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دیباچه 
دیباچه 


در متون دینی با لحن های گوناگون از زشتی ربا سخن به میان آمده و 
رباخوار به شدت نکوهش شده است. در حقیقت., ربا یکی از ظالمانه ترین 
گونه های استثمار به شمار می رود. شیخ صدوق از پیامبر گرامی اسلام 
صلی الله علیه و اله وسلم نقل می کند: «به درستی که خدای تعالی, 
رباخوار و ربا دهنده و نویسنده قرارداد و دو شاهد ان را لعنت کرده 
است».(1) 


در قران کریم, با پیمودن مراحلی, با رباخواری مبارزه شده است. در 
مرحله نخست. با نکوهش ربا و رباخواری, توجه به نیازهای اجتماعی و 
کوشش برای برآوردن نیاز مستمندان بدون سودجویی و تنها با نیت قربه 
الی الله مورد تأکید قرار گرفته است. در مرحله بعد, رباخواران یهود را 
نکوهش کرده است؛ زیرا با وجود نهی دینی هم چنان مرتکب این کار زشت 
می شدند. در مرحله سوم, با نهی ربای فاحش و بهره مضاعف, آن را 
فمنوع: مین کند. و ترک آن"را مابه رارق مین شمارد.. دز فرجله چهارم, 
رباخواری را نوعی بیماری روانی و جنون می داند. خداوند برخلاف تصور 
رباخواران, درامد ناشی از را بی برکت 


1- من لا یحضره الفقیه, ج 4, ص 4. 
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می شمارد و حتی می گوید که آن را تباه و نابود خواهد کرد. بنابراین, با 
شدتی بی سابقه, رباخواری را تحریم مین «کتد و آن را اعلان ی خدا و 
رسولش با رباخوار به شمار می اورد و بازگردانیدن آن چه را از این راه به 
دست امده است., از شرایط ایمان می دادند. 


نش اه وهای ی کی ام وا عم فا را ی وان سای 
تعادل اقتصادی به هم می ریزد. بدین ترتیب, فاصله طبقاتی, افزایش و 
شکوفایی اقتصادی, کاهش می یابد. آثار زیان بار ربا تنها در عرصه اجتماع 
محدود نمی شود بلکه در زندکی. تک:تک. افرادی. که به کونه:اق, با آن 
مرتبطند, آشکار می شود و زمینه های ناامنی و فشارهای روحی و 
اخماعی زا فراهم‌می ایرد 


زدودن این فرهنگ ناسالم که در بعضی از زمان ها و مکان ها شدت و 
ضعف هایی از خود نشان می دهد و در مقابل. ترویج فرهنگ انسان ساز 
اتانی: امه اض ان شک اس کف ان شاه تایه ور 
بیدارسازی جامعه و ابهام زدایی از ساحت دینی کوشا باشند. در این میان 
رسالت عظیم صدا و سیما در مبارزه با چنین ناهنجاری هایی بر کسی 
یوشیده نیست. پژوهشگر ارجمند جناب حجت الاسلام و المسلمین سید 
محمدحسن علوی کوشیده است در این تلاش ارزشمند, مبانی نظری و پی 
آمدهای منفی اقتصادی و روانی روی آوردن اجتماع به ربا را به تصویر 
بکشد و برای پاک سازی فرهنگ دینی؛ أآن را ره توشه فرهنگ سازان و 
برنامه سازان رسانه قرار دهد. بی شک. تلاش برنامه سازان و تهیه 
کنندگان ارجمند در نهادینه کردن این فرهنگ و زدودن ابهام های موجود از 
دامن نظام اقتصادی مشکور خواهد بود. پس بسی شایسته است تا از 
تلاش 
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علمی پدید آورنده و اهتمام دست اندرکاران صدا و سیما در کاربردی 
کردن این مساله و گزاری کنیم. امید است این پژوهش نزد بهره 


اثه ولیْ التوفیق 
اداره کل پژوهش 
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الدین یاون الّیا لا یفُومَونَ الا کما یقُوم الذی بح السْیْطانْ من الْعسٌ 


ن 
دلی بانهم فالها اقا التخ عنل الربها و احل ال انم وسرم الربوار فمن 


چا مَوعط؟ من ره قائتهی قلة ما لت و | قره الی الله من عاد فاولیک 
آضحاث الثار هم فیها خالدُون. (بقره: 275) 


کسانی که ربا می خورند (در قیامت) بر نمی خیزند, مگر مانند کسی که بر 
اثر تماس شیطان, دیوانه شده است (نمی تواند تعادل خود را حفظ کند؛ 
گاهی زمین می خورد و گاهی بر می خیزد). اين بدان سبب است که 
گفتند: «داد و ستد هم مانند رباست (و تفاوتی میان آن دو نیست.)»؛ 
درحالی که خدا بیع را ۱ تا ۱۳۳ ۱ 
ار ات ار ی ات اه هت با 
خودداری کند, یی رک (پیش از نزول حکم تحریم) به دست 
آورده, مال اوست (و این حکم, گذشته را در بز تصی کیزد) وکا ر او به خدا 
واگذار می شود (گذشته او را خواهد بخشید) ولی کسانی که باز گردند (و 
بار دیگر این گناه را انجام دهند) اهل آتش اند فتاه کر آ رن مب مات 


پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله فرمود: 


اي علی ! بی گمان این مردم به زودی با اموالشان دجار فشه.و آزماینش 
می شوند و در دین داری بر خدا مثت می گذارند. با اين حال. انتظار 
رحمت او را دارندو از قدرت و خشم خدا خود را ایمن می پندارند. حرام 
خدا را با شبهه های دروغین و هوس های غفلت زا حلال می کنند. شراب را 
به بهانه اين که آب انگور اک ۱7 


پیشینه تاریخی ربا و رباخواری, به هزاران سال پیش از میلاد می رسد. 


مبازنه با رباغماری نت با همان تاریخ هم زمان است. نه تنها ادیان اسمانی 
بلکه 


1- نهج البلاغه. ترجمه: محمد دشتی, انتشارات پارسایان, جچ 2, 1379 ص 
1 خطبه 1<6. 
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فیلسوفان و قانون گذاران نید با آن.مخالفت ورزیده اند این خوده زشتی 
ذاتی این کار. و مخالفت ان با فطرت سلیم انسانی را نشان می دهد. 


بی گمان در میان حرام های شریعت اسلام, حرامی به پایه حرمت ربا نمی 
رسد و در میان فروع دین غیر از «دوستی با دشمنان دین» که در آن جا نیز 
هم چون ربا به شدذات برخورد شده است, گناهی را نمی توان یافت که 


کیفری مانند کیفر ربا داشته باشد.(1) 


استناد به قرآن و روایات و اجماع مسلمانان بر حرام بودن آ جای هی 
گونه تبردیدی در اصل حرام بودن آن باقی نمی گذارد ۱۳4 


در متن های دینی معتبر, با لحن های گوناگون, از زشتی ربا سخن به میان 
اختم و از رباخوار به شدات نکوهش شده است. «اعلان جنگ خداوند و 
رسولش با رباخوار», «زشت تر بودن آن از زنای با محارم», «خبیث ترین 
کسب ها», و... از جمله تعبیرهایی است که در کم تر حرامی می توان 


با وجود همه تأکیدات و تهدیدهایی که درباره رباخواری وارد شده است. با 
تأسف پس از فروپاشی نظام سئتی دینی در غرب پس از رنسانس و ایجاد 
بانک های رباخوار در غرب و گسترش نظام رباخواری در کشورهای 
اسلامی, امروزه کم تر جامعه ای (چه مسلمان و چه غیر مسلمان) را می 
توان یافت که در 


1- سید محمدحسین طباطبایی. تفسیر المیزان, بیروت. موّسشه الاعلمی 
للمطبوعات, چ 3, ج 2 ص 409. 

2- شیخ حر عاملی. وسائل الشیعه, قم. موّسسه ال البیت علیهم السلام , 
4 ه. ق, چاپ مهر, ج 18, ص 117. 
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دام این بلای خانمان سوز گرفتار نباشد و از پی آمدهای زشت؛ انتکان و 
نهان ان در امان مانده باشد. 


رباخواران از همان آغاز تحریم ربا در اسلام, با به وجود آوردن ابهام در 
خاهت ریا و ها این کیان کف چن سمل رباشست » مرو ۱275 فرقی 
میان ان دو وجود ندارد, در برابر حکم تجریم ربا ایستادند, ولی خداوند به 
روشنی فرمود: بیع و ربا تفاوت ماهوی دارند و خداوند بیع را حلال و ربا را 
حرام کرده است. این جواب قاطعی بود که مهر خاموشی بر لبان 
رباخواران نهاد, ولی جنگ فقر و غناء پایان نیافت و امروزه همان شبهه ها 
ی ی ان 
بهانه های واهی. بشر را به سیاه چال های گوناگون می کشاند 


تمرکز ثروت در دست شمار اندکی ربا خوار (که بیش تر یهودی هستند) و 
نیز استعمار و چپاول ملت ها و کشورها از سوی دولت های ربا گیرنده و 
ده ها آثار ویران گر دیگر, از جمله آثار شوم رباخواری است. یکی از 
نامزدهای ریاست جمهوری برزیل, فراگیر شدن ربا در جامعه جهانی را 
جنگ جهانی سوم خواند؛ کی نی تا ولی نابود کننده ! جنگی که از 
سوی کشورهای رباخوار علیه کشورهای امریکای لاتین و کشورهای جهان 
سوم پی گیری می شود؛ | امروزه به سبب بدهی های سنگین خارجی که 
نرخ بهره کاتر کذار دوز سلاح آن می باشد و از بمب اتم نیز شکننده تر 
است. جهان سومی ها هر روز ناتوان نز نر از ز گذشته می شوند. 


آثار زیان با رباء نه تنها در عرصه اجتماع, بلکه در تک تک افرادی که به 
گونه ای با آن در ارتباط هستند, نف افد‌ها- ی ررعای .می. جداتن: ۳ 
گمان 
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درآمدی که از راه خبیث ترین کسب ها به دست آید و لقمه نانی شود و در 
شکم فرزندان این جامعه قرار بگیرد. پی امدهای زشت فردی و اجتماعی 
در پی خواهد داشت ؛ زیر| به فرموده امام صادق علیه السلام : 


اثر مال حرام در نسل انسان ظاهر می شود.(1) 


بی شک این همه ناامنی و فشارهای روحی اختماکی: برخاسته از همین 
لقمه های حرامی است که از راه های گوناگون جمع شده است. این 
مسایل, وظیفه ای سنگین بر دوش فرهیختگان جامعه می نهد تا از هر 
وسیله ممکن برای بیداری افراد جامعه بهره بگیرند و گامی در راه مبارزه 
با رباخواری بردارند. در این میان رسانه صدا و سیما با توجّه به فراگیر 
بودن آن در جامعه و فراوانی مخاطب هایش, رسالت وتف ری دارد. نوشته 
حاضر, تلاش ناچیزی است در اين راستا که به سفارش مرکز پژوهش های 
اسلامی صدا و سیماء فراهم شده است. امید که در درگاه الهی پذیرفته 
دد. 
کون 
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اشاره 


بخش اول: مسائل اساسی و پیش نیازها 

زیر فصل ها 

ربا در لغت و اصطلاح شرع و اقتصاد 

تاریخ جایز شمردن رباخواری 

تاریخ تحریم رباخواری 

پی آمدهای زیان بار ربا 

مصادیق ربا 

ربا در لغت و اصطلاح شرع و اقتصاد 

ربا در لغت و اصطلاح شرع و اقتصاد 

و ات ی ی و به گفته راغب 
اصفهانیر ربا زیادی بر سرمایه را گویند, ولی در شرع به زیاده هایی 
مشخص گفته می شود.(2) 

مقدس اردبیلی نیز در اين باره می نویسد: 


ربا در لغت همان مطلق زیاد است و در شریعت نیز به افزوده در معامله و 
زیادی گرفتن در قرض (ربای قرض) گویند. پس ربا عبارت است از افزوده 
ای که افراد از وام دار خود می گيرند یا در معامله در شرایطی مشخص 
دریافت می کنند.(3) 


صاحب جواهر نیز ربا را این گونه تعربف می کند: 
ربا فروختن یکی از دو جنس مثل هم به جنس هم مثل خود است که کیلی 


و وزنی بوده و همراه با زیاده حقیقی يا حکمی باشد., يا قرض دادن چیزی 
(هرچند با وزن وکیل سنجیده 


1- معجم مقاییس اللّغه. 

رای ایا سم اما تا اس ار مرت 
انتشارات ذوی القربی, 3 هم . ق, ۳ 2 ص‌‌ 0 «ماده, ربو». 

3- احمد مقدس اردبیلی, مجمع الفائده و البرهان, قم. موّسسه نشر 
اسلامی, چ 2 ج 8 , ص 451. 
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نشود) و گرفتن زیادی.(1) 


تعریف های فقیهان بیش تر بر این محور است. ولی از دیدگاه اقتصاددانان. 
ربا يا بهره تنها در قرض روی می دهد. به نظر اسمیت و ریکاردو, بهره, 
عوضی است که وأم گیرنده از سودی که ممکن است بر اثر استثمار مال 
وام دهنده به دست اورد, به وی می پردازد.(2) 


به بیان دی بهره» قیمت پول است که به عنوان پاداش به وام دهندگان 
داده می شود ۳-۹ بنابراین, روشن است که دایره ربا در نگاه فقهی, 
گسترده تر از دیدگاه اقتصادی است؛ زیرا اقتصاددانان, ربا را در داد 


تشد ها کار منز انند 


تاریخ جایز شمردن رباخواری 


اشاره 
تاریخ جایز شمردن رباخواری 


تاریخ رباخواری به هزاران سال پیش از میلاد باز می گردد. ویل دورانت در 
این باره می نویسد: 


از اسناد بر جای مانده از چهار هزار سال پیش از میلاده به دست می آید 
که قراردادها را با نوشتن, گواهی می کردند و نیز آیین وام گرفتن در نزد 
آنان معمول بوده است و سودی ساأالیانه نزدیک به 15 تا 23 درصد به وام 
دهندگان می داده اند. ربا از جنس خود کالا دریافت می شده است. کاهنان 
یکی ور 


1- شیخ محمدحسن نجفی, جواهرالکلام. پژوهش: شیخ عباس قوچانی, 
بیروت, دار احیاءالثراث العربی, چ 7, ج 23, ص 334. 

2- حسن محمدتقی الجواهری, الزبا فقهیا و اقتصادیا, بیروت, دارالمرتضی. 
9 _ 1970, ص 333. 

3- سیدعبّاس موسویان, پس انداز و سرمایه گذاری در اقتصاد اسلامی, 
قم, پژوهشگاه فرهنگ و انديشه, 1376, 0 , ص‌‌ 2 
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می پرداخت ؛ در غیر این صورت. وام دهنده می توانست فرزند بدهکار را 
به گروگان بگیرد.(1) 


الا اضرا و ی سا قای باستام 
1 _ سومریان 


ابیت وام گرفتن و سود دادن نزد سومریان مرسوم بوده است. آنان کالا پا 
زر و سیم را به قرض می گرفتند و در برابر سود ساليانه, از همان جنس, 
بین 15 تا 33 درصد به وام دهنده می دادند.(2) 


2 _ بابل 


در بابل بهره ربایی بسیار زیاد بود. دولت آن را سالانه 20 2 برای وام 
فلزی و 33 درصد برای وام جنسی قرارداد کرده بود. بازرگانان به این 
اندازه هم بسنده نمی کردند و با به کارگیری منشیان زبردست قانون را 
زیر پا می گذاشتند.(3) 


3 _ آشوریان 


در ضبان آشتهر بان بانک های خصوصی به بازرگانان و دارندگان صنایع وام 
می دادند و در مقابل. سودی برابر با 25 درضصد می گرفتند.(4) 


4 _ هند 


در هند قدیم نیز 18 درصد بهره برای وام می پرداختند.(ظ) 


1- میثم موسایی, تبیین مفهوم و موضوع ربا از دیدگاه فقهی, تهران, 
۱ ۲۳ 

2 ویل دورانت. تاریخ تمدن, ترجمه: احمد ارام و دیگران. تهران. چاپ 
کیهانک, صفا و سهند, چ 3, ج 1, ص 1د1. _ 

3- ویل دورانت؛ تاریخ تضدر: ترجمه: احمد ارام و دیگران: تهران, چاپ 
کیهانک, صفا و سهند, چ 3, ج 1, ص 270. 


4 فیل:وور آنته تاره تمدنه ترجمم احمد ارام-ف.دیعران: هرانر جات 
کیهانک, صفا و سهند, چ 3, ج 1, ص 322. _ 

5- ویل دورانت؛ تاریخ تصد رن ترجمه: احمد ارام و تیکوان: تهران چاپ 
کیهانک. صفا و سهند, چ 3, ج 1, ص 464. 
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وجود د ات 29 نمونه. به موجچب قانون او خوویوتین.. از پادشاهان 
سلسله بیست و چهارم هو کای جاید شود نود ان قدر بالا زود که‌مفدار. 
آن به اندازه اصل لمتر ها ود بر لنند. 


6 _ یونان و روم 


در یونان. پیش از دوران اصلاحات و قانون گذاری معروف سولون و در رم 
پیش از این که قانون الواح دوازده گانه رباخواری تصویب شود رباخواری 
به گونه ای نامحدود رایچ بود. عادت شده بود که هرگاه بدهکار نمی 
توانست قرض خود را بیردازد. برده وام دهنده می شد, ولی قانون سولون 
اين عادت غیر انسانی را برداشت و گفت: «هیچ کس از راه بدهی, برده 
دیگری نمی شود».(1) 


ویل دورانت در شرح انقلاب سولون می نویسد. 


او با قانون معروف خود, یعنی «قانون برداشتن بارها و تعهدات» تواننست 
همان گونه که ارسطو می گوید همه وام های فردی و دولتی را لغو کند. 
بدین گونه اراضی اتیکه را از بند گرو آزاد کرد. افزون بر این تمام کسانی 
را که دچار بردگی شده بودند, آزادی بخشید. وی افرادی را که در خارج از 
کشور به عنوان برده به فروش رفته بودند, باز گرداند واز آن پس, اين کار 
زاو کر 


1- تبیین مفهوم و موضوع ربا از دیدگاه فقهی, ص 3؛ ابراهم زکی الدین 
بدوی, نظریه ابا المحرم فی الشریعه الاسلامیه. ‏ _ 
2- ویل دورانت؛ تاریخ تقد رن ترجمه. امیرحسین اریان پور و دیگران 
تهران 130 چاپ کیهانک, صفا و سهند؛ ۳ 2 ص‌ 134 
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پرداخت می شد؛ از 12 درصد بیش تر نمی شد.(1) دز رو تنظٍ 
کنندگان الواح دوازده گانه به تقلید از قانونی که در پونان اجرا شد. سود را 
به 12 درصد اصل بدهی کاهش دادند. 


را را رای سای تس ی و یآ 
بودند و از راه بهره و نزول ثروتمند می شدند. از مردم روم. به نرخ کم 
وام می گرفتند و به ساکنان ایالت ها, به میزان گران نره قرض می دادند. 
آنان بیش تر برای سناتورهامعامله می کردند. چنان چه بروتروس, دوست 
ی را ای یا را ا اضر ای نت را 
به شمار می رفت, از سوی اسکاپتیوس به یکی از سرزمین های جزیره 
قبرس, به نرخ 48 درصد, مبلفی قرض داد و چون آن شهر نتوانست در 
تاریخ مشخص شده, قرض خود را بیردازد, اسکاپتیوس سوارانی از حاکم 
خواست و تالار شورای شهر را به محاصره درآورد تا آن که پنج نفر از 
اعضای شور از گرسنگی مردند )2 


ژوستنین در قانون گذاری معروف خود, نسبت 2 درصد را تنها برای 
تاجران و مانند انان, جایز دانست در حق دیگر قشرها, دستور داد تا از 4 
ار 


1- الژبا فقهیا و اقتصادیاء ص 318؛ نظریه الربا المحرم. ص 1. 

2- آلبرماله و ژول ایزاک, تاریخ رم, برگردان: میرزا غلام حسین زیرک 
زاده, تهران دنیای کتاب و علمی, 1362 . ش» ج 71 ص‌ 1134 

3- محمد مجتهد شبستری, رباخواری يا ظالمانه ترین استعمار اقتصادی, 
قم, چاپ خانه حکمت, 1346, ص 16 الژبا فقهیا و اقتصادیاء ص 318. 


ص:15 
ب) رباخواری در اروپای قرون وسطا و رنسانس 


اشاره 


ب) رباخواری در اروپای قرون وسطا و رنسانس 
زیر فصل ها 
1 _ یهودیت 


2 _ رویکرد کلیسا در اروپای قرون وسطا 
3 _ اقتصاد پس از رنسانس تا عصر جدید 
1 _ یهودیت 


1 ‌ِ یهودیت 


تاریخ یهود با پول پرستی, , طمع ورزی, مکر و حیله گری و رباخواری گره 
خورده است. قرآن کریم نیز به برخی از این ور وت های یهودیان اشاره 
کرده و درباره حلال شمردن ربا می فرماید: 


به خاطر ظلمی که از یهود صادر شد, و نیز, به خاطر جلوگیری بسیار آن ها 
از راه خدا, بخشی از چیزهای پاکیزه را که بر آن ها حلال بود, حرام کردیم. 
(هم چنین) , به خاطر ربا گرفتن, در حالی که از آن نهی شده بودند و به 
باطل خوردن مال مردم, برای کافران آن ها عذاب دردناکی آماده کرده 
ایم. (نساء: 160 و 161). 


بهود به سبب سخت کیشی افراطی قومی, ملت های بیگانه را هیچ می 
امه تا اه و هر 
آن ها -یتحاهد: خایر می مار فزان درباوم خیانت: کردن. نقودیان. درد 


این [جایز شمردن امانت در خیانت ] بدان سبب است که ایشان [یهود] می 


بو دا درو فی ندید وی این زا مت دانته (رال عمران: ۳5 ) 


نمی دانستند, ولی از غیر بهودی ها ربا می گرفتند. موسی بن میمون در 
کتاب خود به نام ند حزقاه, به معنای دست قدرتمند می گوید: 


ما برای برطرف کردن نیاز به بیگانه قرض نمی دهیم, بلکه برای گرفتن 
چنین کاری با برادران بهودی مان 


ص:6 1 
حرام است.(1) 


ستمی را که بنی اسراییل در معامله با دیگران روا می داشتند, به خودشان 
برگشت و کم کم برای دریافت ربا در نزد خودشان نیز نقشه می کشیدند. 
بعضی از مفسران تلمود, به نیازمندان اجازه دادند که قرض ربوی بگیرند تا 
زیان نبینند ؛ بعضی نیز اجازه دادند (اگر قرض برای نیازهای زندگی باشد)؛ 
عالمان یهود با یکدیگر معامله ربوی کنند به این شرط که ربا بیش از یک 
پنجم (20 درصد) اصل قرض نباشد و در پرداخت رباء نیت هدیه دادن باشد 
و با موافقت دو طرف صورت گیرد. هم چنین رفتار به اين قاعده, نباید آن 
قدر تکرار شود که به توده مردم و ناآگاهان سرایت کند: ظم خنین آنان 
قرض ربوی شاگرد از استاد وپرداخت سود به عنوان هدیه را جایز دانستند. 
برخی نیز یک فرد غیر یهودی را برای گرفتن قرض ربوی از یهودی دیگر 
واسطه می کردند که اين رفتار آنان, مورد اعتراض برخی از عالمان بهود 
قرار گرفت ؛ هرچند برخی نیز آن را روا دانستند. گسترش ربا تا آن جا پیش 
رفت که ذید گام پیشیم دربارم ربا را ودکردند و زشتی آن را نادیده گرفتند؛ 
چنان که در نوشته ها و سخنان بیان می شد که اوضاع جهانی فرق کرده و 
فعالیت های جدید اقتصادی اقتضا می کند که داد و ستدهای ربوی (بهره) 
در میان همگان چه یهود و چه غیر بهود باشد.(2) در قرون وسطاء صرافان 
(بانک داران) بهودی ساکن اروپا, با 


1- السیّد محمّد عاشور, الژّبا عند الیهود, القاهره, دارالاتحاد العربی 
الطباعه, ص 31, برگرفته از: بررسی تطبیقی بهره و رباء ص 88. 

2- عبدالرحمن سیری احمد, بررسی تطبیقی بهره و ریا, بز رات فتح اللّه 
حقانی, نشر احسان, 9 ۰« . ق, ج 1 ص 90, برگرفته از: مجله یهود, 
«هاارتص». ص 5 7. 


ص: 17 


همه فرقه ها داد و ستدهای با بهره انجام می دادند؛ در حالی که آن را ربا 
می دانستند. در اغاز, کلیسای کاتولیک با اين کار ان ها به شدذت مقابله می 
کرد.(1) 


با انقلاب صنعتی اروپا و نیاز کارخانه ها به فراهم ساختن مالی, بانک داری 
یهودی اهمیت زیادی یافت؛ به گونه ای که دیگر برای عالمان یهود و 
صرافان بهودی ممکن نبود به بهانه تحریم ربا از این موقعیت بهره نگیرند, 
بلکه آنان لازم دانستند شریعت (یهودیت) را به زیر سلطه مصالح و منافع 
شتضی در اور ند با ان واه بول: ( که ریخات افقتضادی ات | سظرم»خود 
بر ات ها ار هون را ارامه وت آمدفرن تن کارنل ها رک 
های چند ملیتی که نبض اقتصاد و سیاست جهانی را در دست دارند, از ان 
بهودیان است.(2) 


2 _ رویکرد کلیسا در اروپای قرون وسطا 
2 _ رویکرد کلیسا در اروپای قرون وسطا 


قرن پنجم تا پانزدهم میلادی به دوره قرون وسطا معروف است. در این 
دوره, دیدگاه قطعی کلیسا,ء تا قرن دوازدهم حرام بودن ربا بود.(3) 


این تغییر رویکرد در نتیجه موح مادی گری و سکولاریسم در پایان قرون 
وسطاء همراه با رشد تجارت (و داد و ستدهای پولی در بازار) در اروپا, 
جهت.: گیری هایی. جدید پدید آوزد. از یک سو: سکولاریسم(۸) در جامعه 
اروپایی نیرومندتر می شد. به باور سردمداران این دیدگاه, می بایست 
پول با بهره قرض 


و ص 90. 
2- عبدالرحمن سیری احمد, بررسی تطبیقی بهره و ریا, یز کرد فتح اللّه 
حقانی, نشر احسان, 139 0 . ق» 9 1 ض‌ 00 برگرفته از: مجله بهود 
«هاارتص». ص 90. 


3- عبدالرحمن سیری احمد, بررسی تطبیقی بهره و ریاء برگردان: فتح الله 
حقانی, نشر احسان, 1379 ه . ق, چ 1, ص 90, برگرفته از: مجله بهود, 
«هاارتص». ص 90. 

4- سکولاریست ها برای بررسی قضایای گوناگون, روش های عقلی و 
منطقی بنا نهادند. بر اساس این روش, آموزه های کتاب های آسمانی قابل 
زد با بذیزاش هستند. اکر این آموفزه ها با استدلان های منطقی تأیید شوند, 
پذیرفتنی هستند و در غیر این صورت پذیرفتنی نیستند. نک: بررسی 
تطبیقی بهره و ربا ص 171. 
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داده می. شند. آنان با استناد به.روا بودن قرض دادن (یعنی اجاره) دارایی 
مود و دریافت سود سألانه از آن, دیدگاه خود را توجیه می کردند؛ در حالی 
که هميشه منظور از دارایی مولد, مات و تخوس بود: در پی این نظر, 
رهبران کلیسا برآشفتند و برخی چون سنت توماس اکوئینی با استناد به 
آموزه های مسیحیت به مبارزه با بهره برخاستند. اینان دیدگاه های خود را 
با تأکید بر دلیل های منطقی برگرفته از ارسطو درباره ربا, ارایه می دادند. 
(1) 


کشاکش و درگیری مخالفان و موافقان بهره, به بروز دیدگاه هایی انجامید 
که خواستار اجازه بهره در موارد استثنایی شدند. از سویی دیگر, در دو 
قرن آخر از قرون وسطا؛ نشانه های از میان رفتن سیطره فعالیت های 
کشاورزی و جهت گیری به سمت فقالیت های تجاری (داخلی و خارجی) در 
اروپا بروز کرد. از این پس؛ وام دهی, اهمیتی یافت که پیش از این 
نداشت. عامل این دگرگونی ها نیز تعدیل هایی بود که در نظر کلیسا 
نسبت به بهره صورت گرفته بود؛ : در برخی موارد, بهره (بنا بر ربا نبودن) 
جایز شمرده می شد و آرای کسانی که هنوز بر حرام بودن بهره اصرار می 
ورزیدند, نزد بیش تر طلب کاران و بدهکاران اهمیتی نداشت. وقتی انگیزه 
های مادی قوّت گرفت., ربا نیز چیره شد.(2) 


قداست حرمت رباخواری چنان شکسته شد که لویی چهاردهم در سال 


2 م. آشکار| پولی را با شرط دادن سود فراوان قرض گرفت. در این 
میان, واقعه ای بسیار عجیب و دور از انتظار روی داد و در سال ۱0 م. 
پاپ پی نهم 


1- بررسی تطبیقی بهره و ربا صص 91 و 92. 
2- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 92. 


ص: 19 
یک معامله ربوی انجام داد و ضربه بزرگی به حرمت ربا وارد ساخت.(1) 


در پایان قرن هجدهم, برخی از عالمان اقتصاد مانند تورگو و بنتام, به طور 
رسمی موافقت خود را با وام با بهره اعلام داشتند و قانون گذار فرانسوی 
در سال 1793 م. آزادی بهره را به طور رسمی اعلام کرد ولی بعدها در 
سال 1907 م. قانونی وضع شد که بهره وام تجاری تا 6 درصد و غیر 
تجاری تنها 5 درصد جایز شمرده شد., ولی در سال "8 م. این قانون لغو 
شند و این خخدودیت: ها از مبان»رفت:2۱] ,ور انکلیشن. و المان در شنال 
1 م. و در هلند در سال 1658 م. جایز دانستن ربا قانون مند شد.(3) 


3 _ اقتصاد پس از رنسانس تا عصر جدید 
3_ اقتصاد پس از رنسانس تا عصر جدید 


در اروپای قرن چهاردهم, سکولاربسم اوج گرفت و اروپا کم کم از باورهای 
دینی دست برداشت و در عمل, رویکرد به داد و ستدهای ربوی ادامه 
یافت. گسترش روزافزون صنات و روای تجارت خارجی در دوره پس از 
قرون وسطا و نیاز به تامین فالف ز ند دی نیاز به قرض و بهره را افزایش 
داد. موّسسه های مالی و تعاونی که بتواند نیاز تجارت خارجی را فراهم 
کند: وجود نداشت., بلکه تنها موْشسه ای که تضمین کننده سرمایه بود و از 
سویی؛, بهره هم به سپرده گذاران می پرداخت. بانک بود. از این رو مردم 
سیرده های خود را به بانک ها ریختند و دیدگاه دینی (حرمت ربا) را بیش از 
پیش به دور انداختند, 


ی ی ی ای الک اس تا 
المصر فیه, ریاض, دارالعاصمه, 8 ه . ق, ج 3, ص 26. 

ی و فا کر اب ارات 
المصر فیه, ریاض, دارالعاصمه, 8 ه. ق, ج 3 ص 7. 
ها اما ی ی اه 
الفائده و البنک, بیروت. موّسسه رساله, 1407 ۰ . ق, ص 126. 


ص:200 


ولی افزایش تقاضای وام در این زمان؛ سیب افزایش نرح بهره شد که 
برخی را به مخالفت با نظام بهره وا داشت ؛ البثّه نه از دیدگاه دینی. هرچند 


یا وف 


از این گونه مخالفت هاء, نوشته جرالدمالین درباره قانون تجارت (در سال 
2 م.) است که در آن به پی آمدهای زیان بار ربای گزاف حمله کرده و 
خواستار تعیین سقفی برای نرخ بهره شده است.(1) توماس کالیبر نیز در 
مقاله ای در سال 1621 م.. تصویب چنین قانونی را خواستار شد؛ زیرا به 
باور وی (که یک انجلستت بود) جچون تاجران او حاتفنفی 10 درصد و تاجران 
هلندی 6 درصد بهره می دهند, در بازارهای جهانی نمی توانند با هلندی ها 
رقابت کنند وبهره زیاد را نیز به زیان منافع خود می دانستند. از این گونه 
دیدگاه ها می توان به دیدگاه های چوسیاچیلر اشاره کرد.(2) 


در این شرایط, قانون های تجاری کشورهای اروپایی یکی پس از دیگری 
گردآوری شد. در اين قوانین. سقف نرخ بهره تعیین شد و بهره مرکب جایز 
نبود و یا دریافت بهره مرکب به اندازه اصل قرض ممنوع بود. بنابراین, 
اروپاییان به وسیله قانون گذاری, احکام دینی (مبتنی بر تحریم قطعی ربا) 
را در جهت مصالح و منافع مادی خود تغییر دادند. از ان پس, در کتاب های 
علمی غرب تعریف ربا اين چنین بیان شد: 


ربا عبارت است از بهره قرض پولی (در دوره اصلی پا دوره های تمدید 
شده بعدی) با 


- اریی رول, تاریخ الفکر الاقتصادی, برگردان: راشد البراوی, قاهره, 
3 العر بیه, 3969 صص 2 63 . برگرفته از بررسی تطبیقی 
بهره و ربا ص 2. 

2- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 102. 


ص:21 
نرخی بیش تر از نرخ مجاز قانونی. 


جنین امده است: 


ربا در قانون قدیمی انگلستان (پیش از 1545 م.) عبارت بود از جبران 
استفاده از پول (چه این جبران زیاد باشد یا کم).(1) 


دیدگاه سکولار حاکم بر غرب, برای فراهم ساختن منافع خود, ربا را به 
بهره گزاف و بهره بیش تر از بهره قانونی در قرض پولی(2) تعریف کرد تا 
خود را از محدودیت های شرعی رها سازد. 

تاریخ تحریم رپاخواری 

اشاره 

تاریخ تحریم رباخواری 

زیر فصل ها 

الف) ملّت های باستان 

ب) ادیان آسمانی 

الف) ملّت های باستان 

اشاره 

الف) ملّت های باستان 

زیر فصل ها 

1 یونان 


2 روم 


3 عربستان 


پوتانیان بة دست آوردن درآمد از راه داد و ستدهای ربوی را امری غیر 
طبیعی. قی انکاشتند: زیرا بران بودند که بول. بزای عغوض کردن: کالاها با 
یکدیگر قرار داد شده و نقش واسطه دارد, نه این که با خود پول, بتوانیم 
پول تولید کنیم. آزاین رو, فیلسوفان یونانی مردم را از داد و ستدهای ربوی 
نهی می کردند. 


افلاطون و ارسطو در تحریم ربا پافشاری می کردند؛ : زیرا آن را وسیله 


1- بررسی تطبیقی بهره و رباء ص 103. . 
2 در فرهنگ های لغت غربی مانند: فرهنگ آکسفورد و لاروس, تعریف ربا 
به گونه بالا امده است ؛ بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 103. 


ص22۰ 


دست آوزدن ذر آهد من داششتندا زرا و از سفی دیحرهم بر این عفیده: پودند که 
ربا سیب ایجاد فاصله طبقاتی میان فقیران و تروت مندان فتن. کرود و به 
فروپاشی حکومت می انجامد.(2) 


2 روم 


2 روم 


رومی ها نیز هم چون یونانیان ربا را حرام می دانستند و دیدگاه هایی مانند 
آرای یونانی از سوی نویسندگان روم هم چون سیسرو, کاتیو و سنیکا ارایه 
گردید.(3) 


دولت روم در دوره های نخستین. گرفتن ربا را به هر عنوانی حرام کرده 
بود, ولی در دوره های بعد و با پیدایش گروه های تاجر, ربا درجامعه رومی 
نیز راه یافت. ولی دولت شر ایط و محدودیت های سرسختانه ای در زمینه 
محدوده ربا اعمال می کرد.(4) 


3. عربستان 
3 عربستان 


در عربستان هرچند رباخواری رایج بود, ولی آنان نیز در امد از راه ربا را 
درامدی ناشایست می پنداشتند. وقتی در سال پنجم پیش از بعثت. قربش 
به بازسازی کعبه تصمیم گرفت, ابولهب گفت: «کسانی که می خواهند در 
بازسازی کعبه شرکت کنند. از مال حلال خود هزینه کنند و دارایی هایی را 
که از راه ستم يا ریا به دست آمده است. در بازسازی کعبه مصرف 
نکنند.»(5) دیگر قریشیان نیز در این کار با وی هم عقیده بودند. بنا بر 
روایتی که اهل سئت از 


1- فضل الهی, التدابیر الواقیه من الّبا فی الاسلام, مکتبه المویّه, 1412 ه 
2ص 34 
2- فضل الهی, التدابیر الواقیه من الّبا فی الاسلام, مکتبه المویه, 1412 ه 
2 


هل الم تدای الوافه خن الا فی لام مه ار 14 
. ق, ج 2 ص 34. 

4 سل الم الا هن تا ی امه الم ره 
ای ها ها هه 
0ص 179 


ص :3 2 
پیامبر صلی الله علیه و آله نقل کرده اند. حجر اسماعیل نیز جزو کعبه بوده 


است. ولی چون مال حلال قریش اندک بود. نتوانسته اند ان را جزو کعبه 
کنند.(1) 


پس با این که اشراف قریش ثروت های زیادی از راه ربا به دست آورده 
بودند, ولی درامد ربوی نزد انان نایسند بوده است. 


ب) ادیان آسمانی 
اشاره 
ب) ادیان ۹ 


رباخواری در شمار کارهایی است که در همه ادیان و کتاب های آنتماتن 
حرام بوده است. امام هلشتم علیه السلام می فرماید: 
و هو محرمٌ علی لسان کل نبی و فی کل کتاب.(2) 


ربا حرامی است که همه پیامبران و کتاب های آسمانی آن را حرام دانسته 
اند. 


ی اس ۱ ری اس را 


را تفییرن. کرد که از ان حمله ی توا به .دست. برداشستتن. از رباه خهردن 
گوشت خوک اشاره کرد.(3) 


در تورات, با تعبیرهای گوناگون به حرام بودن ربا تصریح شده است که به 
چند مورد اشاره می شود: 


1- ابن حجر عسقلانی, فتح الباری. فی شرح صحیح البخاری. بیروت, 
درالم 1 و ره تحص هس ها ادا لاه من 
الربا فی الا سلام. ص 37. 

2- شیخ عباس قمی, سفینه البحار, قم, دارالاسوه, 1416 ه . ق, ج2, ج 3, 
ص 296, ماده «التیا» علاقه مجلسی, بحارالانوار, انتشارات کتاب چي, 
3- محمد محمدی ری شهری, ان الحکمه, 7 دارالحدیث, چ 1 1416 
ه . ق, ج 1 ص 388, باب جزیه. 


ص :24 


1 _ اگر نقدی به فقیری از قوم من که همسایه تو باشد قرض دادی, مانند 
رباخوار با او رفتار مکن و سودی از او مگیر.(1) 


افود ریت بای تیوه وه فرص هی ی وود اج 
_ اگر برادرت فقیر شد و نزد 91 تنهی دست باشد, او را مانند غریب و 
| 


بتزس کا ابراذرتبا خو زندکی. کن: نقد خود را به ربا به او مده و خوراک 
خود را به سود به اومده.(3) 


4_ در کتاب مقدس, در سفر تجمیا باب 5 آیه 1 تا 12 و سفر جزقیال باب 


1 


ِ ۳ 
2 ایین مسیحیت 


0 
نبیای 


در عهد جدید کتاب مقدذس, یعنی انجیل, هر چند مانند عهد 
سبت به حرام بودن ربا بیانی ندارد, ولی چنان که ی 
السلام خود تصریح می کند. آن حضرت برای نسخ : تورات يا صخف | 
1 


این امر, به امور حرام در تورات اشاره دارد. ازاین روه عالمان ملسیجی به 


1- کتاب مقدّس, عهد عتیق, سفر خروح, باب 22, آیه 25, ص 119. 

2- کتاب. مقداس عهد عتيق, ضن 310, سفر نیه, یاب 3 2, آبه 19. 

3- کتاب مقذس, عهد عتیق, ص 195, سفر لاویان, باب 25, آیه 35 _ 37. 
24 کتاب: مقدنن: انجیل:.متی: باب د: آیة 7 1: 
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حرام بودن ربا اعتراف می کنند و پافشاری زیادی در این زمینه از خود 
نشان می دهند. با این حال, در انجیل لوقا چنین امده است: 


هکاعی که نج کسی فرص تاو ه اقا باداش ات ام داتشه فسان و 
پاداشی برای شما خواهد بود؟.... ولی کارهای نیک انجام دهید و قرض 
ندهند؛ بی. آن که در انتظار سود آن باشید؛ چون در این صورت. پاداش 
بزرگی: خواهید ذاشت 1۱ 


ارباب کلیسا و اساسا جامعه مسیحیّت همگی می پذیرند که این دستور از 
حضرت مسیح بر تحریم قاطع ربا دلالت دارد و بااين که بزرگان مسیحیّت 
همگیبه تسامح متهم اند, یکی از آن ها می گوید: «رباخواران شرف خود را 
در دنیا از دست داده اند و برای کفن شدن پس از مرگ خود شایستگی 
ندارند».(2) 


یکی از اقتصاددانان معروف در توضیح چگونگی برگوزو کلیسا با حتساآه ربا 
و بهره می گوید: 


آن ها که رباخواری می کردند, حق شرکت در مراسم «تناول عشای 
خواران گناهکار از دنیا می رفتند, اجازه دقن ان ها در گورستان مسیحیان 
صادر نمی شد. هیچ کشیشی صدقه رباخواران را نمی پذیرفت و هرگونه 
وام دهنده ای از نظر انا بهودی به شمار می ۳ :۱3 


3. آیین اسلام 
3. آیین اسلام 


دهم هجرت در سفر حجه الوداع بوده است. در این باره. جضٌاص در احکام 


القران 


1- کتاب مقذس, انجیل لوقاء فصل 6, آیه 34 و 35. 


2- مجموعه ماخذشناسی فقه و زمان ِ مکان. گردآوری: یحیی پیر عباسی 
و منصور محمّدی, کنگره فقه و زمان _ مکان, دفتر چهارم اقتصاد, ج 2 ص 
58 شماره ۵0. 

3- پدالله دادگر. «توجیهات معاصر پیرامون ربا». نامه مفید. سال سوم, 
تابستان 1376 ش 10 ص 191. 


ص :26 
از قول عمر بن خطاب چنین می نویسد: 


آیه تحریم ریا آخرین آیه ای بود که بر پیامبر نازل شد و رسول خدا پیش از 


ولی ابن حزم اندلسی در کتاب معروف خود به نام المحلی یس اد افددن 
این کلام عمر یاداور می شود: 


آیا چیزی که جنگ با خدا , به شمار می آید و آن همه هشدارها درباره آن 
ای اس ارس رو عا ی اه اه اس 


است؟ 
وی آن گاه از قول قلی ع ره السلام می گوید: 


اگر رسول خدا برای عمر بیان نکرد, برای دیگران که بیان کرد و افزود: از 
او بیش از این انتظار نمی رود.(2) 


آبن حزم در ادامه می نویسد. 


دینی که ربا را (باآن که در اسلام نهی شده است) بیان نکند. چگونه می 
توان آن را کامل دانست. در حالی که قرآن می فرماید: «الیوم اکملت لکم 
کم نو بوتیبار مفسران اهل ست حکم کخرنم را را ف‌سال 
هشتم هجرت مربوط می دانند. ماه اختلافی میان ففتتوان: ابلاغ 
رسمی تحریم رباست وگرنه کسی اختلاف ندارد که پیامبر صلی الله علیه 
اه هس ات اه مراس اصان ااسوا اع ام مهو 
(3) 


در این میان. نظر مرحوم علامه طباطبایی رحمه الله به حقیقت نزدیک تر 
اه توا رات زار 
ارااه ص ای اه ی سا 27 
سوره بقره که در مدینه نازل 


1- ابوبکر جضاص, احکام القرآن, بیروت, دارالکتب العلمیه, 1415 ه . ق, 


ی اتدتی: النعای: بالاثار بیروت, دارالفکر, 1408 ۰ . ق, ج 7 
ص 414. ۳ 

3- ابن حزم اندلسی, المحلی بللاثار, بیروت, دارالفکر, 1408 ه . ق, ج 7 
ص 424. 


ص: 27 


شد, در صدد تشریع بت بلکه. تاکیو را من رشانده ولی آبه 130 نبنوزه 
آل عمران؛ تشریعی است. آیات سوره بقره می فهماند که مسلمانان حتّی 
پس از بهی از ربا, کم و بیشر بدان می پرداختند. ازاین روء تحریم آن هورد 
تأکید و یادآوری دوباره قرار گرفت؛ زیرا اين آیات مدنی هستند, در حالی 
که آیه 39 سوره روم (و ما اوتیثم من ربا لیوا فی اموال الناس) مکی 


است. 


به گفته ام ربا در آغاز ظهور اسلام مورد نفرت مسلمانان بوده است 


تاآن که در سوره آل عمران نهی آن کامل شد و در سوره بقره نیز به 
شدّت بر حرمت ان تاکید شد 1(۰) 


عملکرد پیامبر صلی الله علیه و آله نیز در برخورد با مسأله رباء از تحریم 
آن در سال های نخستین بعئت حکایت می کند. پیامبر در یک حرکت 
شجاعانه, بدهکاری های ربويی را لغو کرد. از | 0 جمله, طلب های ربوی 
عمویش؛ عباس بن عبدالمطلب _ بود.(2) البته روشن است عموی پیامبر 
کر ام ها هر ی ام ات کرره اس 


شم خنین پیآمشی ضلی, الله علیبه و اله از احل که یمان گرفت که رباخوارزق 
تک وی نان از ال آوام‌هترت‌ سا ام سمان ه هدند 


دیده های پیامبر در شب معراج. درباره عذاب رباخواران 9 باز گویی آن ها 
ای ان آن ات مساو تال اما تس ریم 


نشده 


اسماعیلیان. قم, 14112 0۵ . ق, 0 1 ضص‌‌ 09 
ار ی ای اه ما ابا 0 2 
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ص :28 

است, بلکه به پیش از آن مربوط است. 
پی آمدهای زیان بار ربا 

اشاره 

پی آمدهای زیان بار ربا 
زیر فصل ها 

الف اه ری 

ب) آثار زیان بار اجتماعی 
الف) آثار فردی 

اناد 

فاد ری 


خداوند منان نیروهایی مانند قوه شهوت؛ غضب, مال دوستی و... در نهاد 
بشر قرارداده است که هریک نقش به سزایی در ادامه حیات نسل بشر 
ایفا می کند. چنان که اگر انسان قوه شهوت نداشته باشد, نسل او رو به 
نابودی می گذارد و نبودقوه عضب نیز» انسان را بة بی تفاوتی در برابر 
دشمنان وا می دارد. هم چنین نبود قوّه مال دوستی انسان ها را از فعالیت 
های اقتصادی و گذران زندگی باز داشته و نظام زندگی انسانی را دچار 
بحران می سازد. بی گمان. هر یک از این نیروهایی نفسانی» نقذش مهمّی 
در تکامل انسان دارند. البثه به شرطی که زیر نظر قوّه عقل و فطرت 
خداجوی انسان قرار گیرند؛ یعنی از اموزه های اسمانی انبیا که برای 
بیداری فطرت خداجوی انسان امده اند سر باز نزنند. به یقین. خطر 
افراط در این نیروها از تفریط ان کم تر نیست؛ زیرا زیاده روی در این 
زمینه. دین و دنیای انسان را با خطر روبه رو می سازد. 


خداوند متعال برای کنترل این غربزه ها, قانون هایی را وضع کرده است 
که سا به کار سستت. ان. هار سعادت: دیا م آخرت. اسان فراحهد می هد 


فلسفه ی اد ای اس هی ها را دا یاو اه ارت س کت 
برخی را نیز عقل انسان در می یابد؛ هرچند فلسفه برخی احکام دیگر بر ما 
روشن نیست,؛ ول انسان خداپرست و خداجو مي داند که خداوند سبحان 
جز خیر و صلاح بندگانش را نمی خواهد و قوانین آسمانی همگی برای پیش 
برد هدف های کمال جویانه انسان است. به هر روی؛ شاه ربا از جمله 
مسایلی است که 


ص :29 


خداوند به فلسفه آن, یعنی ظالمانه تودن آشاری کردم وین امذهان ناشتی 
از آن را در قرآن بیان فرموده است (تخبط ؛ یعنی خارج شدن نیروهای 


نفسانی انسان از مرز اعتدال). در روایات نیز پیشوایان معصوم علیهم 
السلاه تکاتی رانا داور شم اید. 


برخورد شد ید قرآن و روایات با رباخواری, عالمان فقه و اقتصاد وذیگران 
را بر آن داشته است تا جنبه های گوناگون این مسأله را بررسی و زیان 
های فردی و اجتماعی ان را گوشزد کنند. در نگاه نخستین, چنین می نماید 
که خفیارت هابا سانفی سا ان اخسان بات ودرا تسش رک 
کار و (فرض: الکمتتا سب اخا م‌حاعه انشانن.شت. انحاننه ولی 
نمی توان از زیان های فردی ربا غافل ماند؛ زیرا افزون بر این که حرام 
بودن ان از سوی شارء یک نوع فشار روحی برای دین داران ایجاد می کند. 
محکومیّت جهانی و نفرت عمومی از اين کار. از غیر طبیعی بودن ربا 
حکایت دارد و همین امر به ایجاد زیان های گوناگون در هر دو طرف می 
انجامد. 


هنگام نبود توانایی پرداخت ربا از سوی بدهکار. وی دچار اضطراب های 
عصبی می شود. درباره این گونه افراد, حالت هایی را دیده ایم که به بروز 
مرض قند و زیادی فشار خون و سکته ناقص و حثّی بی خونی جنون آور 
انجامیده است را اضطراب عصبی در این هنگام «آدرنالین» را در جسم 
زیاد می کند و اين امر. سبب فشار خون و ترشحات «پانکراس» می گردد. 
بحران اخیر دنیا برای ما روشن ساخت که زیان بستانکار کم تر از بدهکار 
بیست. اشخاصی, بدون رحجمت در زمان کمی, تروت هنگفتی می اندوزند 
و مسلّم است که خسارت های ثروتمند شدن سریع بیش تر از مصیبت ها 
در اعصاب اتید ره کداراد ؛ زیر| انسان هنگام روی دادن هر مصیبتی, می 
تهاندبه. امند ار مبان.رفتن وبا باداش آخرتی ان .ول خوش با شد و 
این‌سکفت ای ات که آاشان را و راهان اه من ارو وله 
انفعال های نفسانی که در نتیجه پیشرفت های اتی. روی می دهد تحمّل 
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زوال ان را تصور نمی کنند که اگر چنان کنند, سعادتنش سیری شده و 
خوشحالی اش از میان می رود. بیش تر مرض های عصبی روحی از این 
کونه. خالت. ها برمین خیز در ولین خون به دست. آورزدن. .فز آضذ حلال. ۶ بیجن 
است و کاسب هر روز انتظار سود و زیان دارد, اين انفعال های پی در پی 
و لحظه ای, او را برای تب اوردن زیان ها اماده می سازد.(1) 


رباخواری, افزون بر زیان های جسمی, بیماری های روحی را نیز در پی 
دارد؛ : زیرا خداوند نفس انسانی را , به گونه ای آفریده است که هر رفتار 
زشت يا زیبایی. افزون بر اثر شرعی که برای بازداشتن از کردارهای 
زشت يا تشویق به کارهای شایسته قرار داده است. اثر وضعی در روح 
انسان بر جای می گذارد. برای نمونه, شراب خواری یک آثر شرعی دارد 
که در دنیا باید شراب خوار را شلاق بزنند و در اخرت نیز باید عذاب ان را 
بچشد, ولی این کار زشت یک اثر وضعی نیز در پی دارد که مستی و 
نابودی عقل است و ممکن است بر اثر اين مستی,| نسان دودمانی را به 
آتش بکشد و دستور قتل یا کشتاری را صادر کند. کارهای دیگر انسان نیز 
به همین گونه است, ولی اثر برخی از کارها بر همه کس روشن نیست و 
بزخی دیگر نیز تنها بر کارشناسان مانند زواتشتاسان:یا اقتضاددانان زوشن 
ام اس اه سا اس مر شم آست ق و 
روشن نباشد, بلکه پیشوایان دینی هستند که به کمک بیروی الهی بر 

پی آمدها آگاهی می یابند. 


مال دوستی و مال اندوزی نیز از این قاعده جدا| نیست : به ویژه اگر این 
کار از راه غیر طبیعی و نامشروع مثل رباخواری به دست اید. تجربه نشان 


می دهد 


1- عبدالعزیز اسماعیل پاشا؛ اسلام و طب جدید, و" سیدغلام رضاأ 
سعیدی, چاپ اموزش و پرورش, 1346, ص 64. با وبرایش 
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که انسان به هر چیزی که _ خوب يا بد _ علاقه بیش تری احساس کند, 
برای به دست آوردن آن بیش تر می کوشد؛ به گونه ای که ممکن است 
دیحر خزها زا از باه نید با ی فدای ان اند رن 


از اين رو, با اين که اسلام سفارش زیادی به کار و کوشش کرده است و 
بهترین غذاها را غذایی می داند که انسان با دست خودش و با کار و 
کوشسنن بة دست آورد( 2 با این حال: اتشسان وا از دل نشتحی. تقبذیند. به 
دنیا باز داشته و وی را از مال اندوزی نهی کرده است(3) زیرا هنگامی که 
دوستی مال؛ , در دل انسان جای گرفت, برای به دست آوردن آن از هیچ 
کوششی فروگذار نخواهدکرد و حنّی به راه های حرامی مانند رباخواری نیز 
کشیده خواهد شد و این ماه مه ان مانند سنگدلی, کینه توزی و... 
را در یی خواهد داشت. 


مس سا ورس ان است ۲ ات ای وحن طلت اس ات ,ا 
بر انز و او را در مسیر راستی و درستی قرار دهد ت او با انجام 
دستورهای الهی. راه کمال را در پیش گیرد. چنان که خداوند به پیامبر 
ی اه ما ی هن ی ام ی ۲ 
اما اما ان هت ۱۱ 


آن به کج راهه افتد؛ چون او نیز در زندگی اش, بر اساس محیطی که در 
ان به سر 


1- در خویت. آمفه. آفرت :۰ «حیق للنتسی یعمی و یصمٌ». میزان الحکمه, ج 
1 ص 498. 

دود 

3- در آیاتی مانند: «الهیکم. الیکاتر حبی, زرتم المقابر4تکاتر: 1 و 2 که در 
نکوهش مال اندوزی است و «والذین یکنزون الذُهب و الفصّه». (توبه: 
34). 
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برده است, رفتارهایی دارد که دارای نظام ویژه است که آن نظام را بینش 
عقلایی انسان ها تعیین می کند و هر فردی, رفتارهای فردی و اجتماعی 
خود را با آن نظام تطبیق می کند کند؛ برای نمونه, انسان وقتی گرسنه شد, 
تصمیم می گیرد تا غذا بخورد و چون تشنه شد, در پی نوشیدن آب بر می 
آید و.. ۰ همه این رفتارهایی که از انسان سر می زند, از باورهایی ریشه 
هی گنود کف.همهبه هم وانشته اند و به گونه اقب هم‌سار کار درو تتاخض 
با هم ندراند. مجموعه این رفتارها, زندگی بشر نام می گیرد.این حالت 
اقا ی ی تسا ای کي رای سا ترار ر اومت 
و نیروی تشخیص اورا ناتوان ساخته است. نمی تواند خوب و بد, سود و 
زیان و خیر شر را از هم تشخیص دهد. ازاین روء زشتی را زیبایی و زیبایی 
را زشتی می پندارند.(1) 


شخص رباخوار نیز که مالی را می دهد و در برابر, مال دیگری مانند آن و 
مقداری افزون بر آن می گیرد, همین گونه است 71 
فرا می خواند و اساس 0 اجتماعی اتتان. بر ان استوار است.؛ این 
است که مردم اموال خود را با هم عوض کنند؛ یعنی شخص؛: مقداری از 
مال خودرا که بدان نیازمند نیست, به دیگری بدهد و در مقابل, مال دیگری 
را که بدان نیاز دارد بگیرد,ولی قرض دادن مال و گرفتن مالی برابر با آن 

به اضافه مقداری افزون بت 1 با حکم فطرت مخالف است و موجب 
و نظام زندگانی است؛ زیرا اين کار سبب می شود که سرمایه, 
رفته رفته از دست بدهکار ربوده 


1- سید محمدباقر موسوی همدانی, ترجمه تفسیر المیزان, قم, انتشارات 
جامعه مدرسین, 1363, ج 2 ص 629. 
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شده و نزد بستانکار جمع و متراکم گردد؛ یعنی اموالی که باید عادلانه در 
میان افراد دست به دست شود, از دست برخی بیرون آید و به دسته 
دیگری انتقال یابد و از سوی دیگر. برنیاز مدیون افزوده گردد که این امر 
زندگی وی را تباه می سازد.(1) 


خداوند ربا را در برابر صدفه آورده است. به گفته مفسران(2) میان آن دو 
رابطه تضاد وجود دارد؛ بعلی همان گونه که صدقه سبب امنیت, محبت, 
حسن تفاهم و هم دلی است. ربا در مقابل. سبب خسارت. سنگ دلی ,د 
713 به انتقام جویی برمی 


سب اين ها اين است که انفاق و ربا با زندگانی نیازمندان و زحمت کشان 
سر و کار دارد و چون احساسات باطنی این طبقه., به واسطه نیاز ضروری 
پیوسته در هیجان است و چون تحقیر و خوار شمرده شده اند, برای دفاع 
از حقوق اساسی خود و برای دست یابی به برابری [و نشان دادن واکنش] 
به هر قیمتی که باشد, تلاش می کنند.(4) 


1 ۷ 
حق خود, از هی گونه کوششی فروگذار نیست و چون ربا دهندگان, 


همواره انسان های تهی دست و بیچاره هستند, , فرد رباخوار مجبور است 
برای بازستاندن به اصطلاح 


1- محمدتقی مصباح یزدی, ترجمه تفسیر المیزان, تهران, بنیاد علمی و 
2 محمدتقی مصباح یزدی, ترجمه تفسیر المیزان, تهران, بنیاد علمی و 
3- محمدتقی مصباح یزدی, ترجمه تفسیر المیزان تهران بنیاد علمی و 
فکری علامه طباطبایی, 1370, چ ظ, ج 2. ص 83د. 
4- محمدتقی مصباح یزدی, ترجمه تفسیر المیزان, تهران, بنیاد علمی و 
فکری علامه طباطبایی, 1370, چ ظ, ج 2. ص 83د. 
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صو خوم شریزه فا انسانی.وعاطلی خود رات زیر با نگذارد: سرچند آزن 
امر نخست برای او دشوار است, ولی وقتی به ان عادت کرد, این مساله 
سبب سنگ دلی قلب او می گردد. چنان این کار برای او عادی می شود که 
حاضر می شود شخصی بدهکار یا فردی از خانواده او را به بردگی بگیرد. 
هم چنان که این آمرور مات های گذشته, به صورت امری عادی درآمده 
بود.(1) 


فشار روزافزون بر طبقه فقیر وام گیر و روبه رو ِِ انان با رفتارهای 
خشونت آمیز و بي رحمانه ثروتمندان و سودپرستان که سبب می شود فرد 
وام گیرزندگی و آبرو و جان خود را در خطر ببیند, حس انتقامجویی او را بر 
می انگیزد تا به هرگونه ای که شده است, انتقام خود را بگیرد. 0 
آننذه رباخواران را پی گرفته باشد, سرانجام شوم آنان را خواهد فهمید. 
ایا سورع ات نوا نات هر ها ار 
تفنگ (0۴۱۷6۳۱66 ۱6۲۵۳۲۵۳) اثر شکسییر و نیز رمان جنایت و مکافات 
شاهکار داستایوسکی بر همین اساس نوشته شده است. نویسنده تفسیر 
پرتویی از قران می نویسد: 


آن چنان خوی سودجویی فکر و حواس او را می گیرد که اندیشه و پروانه 
خیالش جز در محور آن نمی چرخد و در نظر گاه او مقیاس همه ارزش ها 
همین سود می شود. می کوشد 


ق؛ 9 1 0 ۷ ض‌ 607 ۰ 
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همه مواهب عقلی و انسانی و قوا نین کار و تولید را برای سودبری خود به 

کار گیرد و چون روش اه ی مردم تضاد 
دارد و دشمنی قربانی شدگان و ستم زدگان را نسبت به خود احساس می 
کند؛ خوی کینه جویی و بداندیشی نسبت به مردم در او ملکه می شود. از 
ترکیب خوی سودجویی و کینه توزی بی پایان. خوی دژندگی و حسد و 
چاپلوسی و عقده خودکوچک بینی و خود بزرگ بینی در درونش ريشه می 


کیرد.۱21] 


2 ترنن و دلهره همیشکی 
2 ترس و دلهره همیشگی 


یکی از عارفان گفته است رباخوار از تمام انجام دهندگان گناهان کبیره 
بدحال تر است ؛ زیرا هر کاسبی در آن چه به دست می آورد, (کم یا زیاد) 
تد کلم هد وود ؛ مانند بازرگان يا برزگر و دهقان وهمه کسانی که روزی 
خود را به به عقل خود تعیین نمی کنند, ولی رباخوار روزی خود را تعیین می 
کند و اعتماد و توکلی به خداوندندارد 2 به فرموده قرآن من أَغْرّ ض 
عن ذکری فان له معيشه صَنکی» (طه: 124), رباخوار به دلیل اعتماد 
۳4 به خداوند, همواره در تنگ خلقی به سر می برد و تنها اعتمادش به 
اسباب و علت های مادی است و چون علت های ماذی همواره درحال 
دگرگونی و نابودی است رباخوار را به دلهره و نگرانی از آینده دچار می 
کند, به ویژه این که افراد طرف قرارداد او انسان های تهی دستی هستند 
که به سبب نگرانی ها, ناچارند وام ربوی بگيرند. طبیعی است که اگر دخل 
این افراد خرج آن ها را کفایت می کرد آنان به قرض ربوی روی نمی 
آوردند. ازاین رو, این گونه افراد بیش تر با ورشکستگی مالی روبه رو می 
ِِ و اين جاست که اصل سرمایه فرد رباخوار نیز در معرض نابودی 
فرار 


1- سیدمحمود طالقانی. پرتویی از قران. شرکت سهامی انتشار, ج 3, ج 
۳ 
0 
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می گیرد و همه اين ها سبب می شود که انسان رباخوار هميشه در دلهره 
و نگرانی به سر برد. چنان که پیش تر گذشت, چون در نظام ربوی. فرد 
رباخوار یکباره و بدون سختی سرمایه دار می شود و به سختی ها و چالش 
های زندگی عادت نکرده است., ازاین رو, در هنگام بلاها, سست و ناتوان 
می گردد و از سویی, در سختی هایی که از ناحیه رباخواری به او می رسد, 
چون امندی.به باداش آخرتی تدارده زودتر از خیگران از پا در می آید و چون 
در اين حال. خود را زیان دیده در هر دو دنیا می یابد. بنابراین. نگرانی اش 
افزون می گردد. 


3 بخل ورزیدن 


3. بخل ورزیدن 
امام صادق علیه السلام می فرماید: 


بخیل کسی است که سرمایه ای را از رام غیر خلال به ذست آوزد و دز راه 
غیر حلال نیز به کار گیرد.(1) 


نف ان مالی نامشروع تر و حرام تر از ربا نیست ؛ زیر| خداوند انسان 
رباخوار را به جنگ با خود فراخوانده است. انسان رباخوار با زیر پا گذاشتن 
حدود شرعی و عواطف 0 ور را در مسیر خلاف فطرت و راهی 
ات راه ها ۷0 آورده است., با پریشانی زفتار مت کند و 
چون وی نسبت به اموالش حساب های درصدی و سودهای روزانه و 
ماهانه باز کرده است.؛ هنگام مصرف آن ها حساب سودهای زودرس و 
باداورزده پول ها خود را ثیز در نظز می. آورد و از مضرف. کردن آتها 
خودداری می کند؛ یعنی با وسوسه های شیطانی 0 ثروت, خود و 
خویشانش را از نعمت سرمایه اش محروم می سازد. 


باب ۷۱ 0 3. 
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برای نمونه, اگر می خواهد با پنج میلیون تومان. یک ماشین بخرد, حساب 
می کند که اگر سود این پنج میلیون در ماه برای مثال دویست هزار تومان 
باشد, با این دویست هزار تومان می توانم بهترین ماشین ها را کرایه کنم 
و... در نتیجه, با این گونه حساب های نابخرادانه تنها به جمع آوری سرمایه 
بیش تر می پردازد و رفته رفته به این شیوه عادت می کند و به راحتی 
نمی تواند آن را ترک کند.(1) 


چبین شخصی حلتّی اگر سرمایه فراوانی داشته باشد, باز هم در استفادم از 
آن ها بر خود و خویشان و هم نوعانش بخل می ورزد. به فرموده قرآن, 
کسی که به دیگران بخل ورزد. در حقیقت به خود بخل ورزیده است. 
(محمد: 8) کانون گرم خانواده نیز از بلای خانمان سوز رباخواری در امان 
نی فاد : زیرا فقری که بر اثر پرداخت بهره. گریبان گیر فرد ربا دهنده 
کر ۱۳59۲ 
ها کانون خانواده او را از هم بیاشد. 


از سوی دیگر, خانواده فرد رباخوار نیز از این خسارت ها در امان 
نخواهدبود؛ زیرا پول دوستی ربا خوار و فراهم نکردن نیازهای زن و فرزند, 
ِ ها را بر می انگیزد و به بروز اختلاف, در خانواده می انجامد. 

تس نار از پي آمدهای جبران ناپذیر رباخواری, "۳ آن بر روی فرزندان 
است. اسلام تأکید زیادی بر به دست آوردن روزی حلال کرده است و به 
دستور اسلام باید هزینه زن و فرزندان از راه حلال باشد. چون گوشت و 


1- امام حسن مجنبی علیه السلام می فرماید: «عادت ها همواره بر انسان 
غلبه دارند. کسی که عادت کند کاری را در پنهانی انجام بدهد, این عادت او 
را نزد مردم رسوا می کند». میزان الحعمه, ج 7 ص 122, ح 14255. 
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رباخوار از حرام روییده است, نطفه ای هم که از او پدید می آید, از همان 
لقمه های حرام است و این اثر ناخوشایندی در سعادت فرزند دارد. 


شام ان خی ام اه ی ان سار 
مال حرام در نسل ظاهر می شود».(1) 


کف از عالمان نز 5 در مسجد بود که خبر آوردند پسرت مشک ۳11 
سای زا با حافم سووا ‏ رتم است. ان عالم برری خسارت سا را 
پرداخت و به منزل رفت و به همسرش گفت: من بسیار مواظب بوده ام تا 
لقمه حرامی به شما ندهم. هرچه فکر می کنم, نمی دانم کجای کارم ایراد 
داشته است؟ حال بگو بدانم تو چه کرده ای؟ همسر آن عالم بزرگوار می 
گوید, هنگامی که من باردار بودم, از کنار درخت اناری می گذشتم. چشمم 
به اناری افتاد. هوس کردم آن گاه سوزن زير گلویم را در آورده و در اناری 
هی ای رس شاید این اثر همان سوزن باشد! 


به گفته مرحوم کافی, اثر آن سوزن. چاقویی شد که در مشک سقا فرو 
رفت. به راستی این لقمه های حرامی که از رباخواری (که از زنای با 
محارم ان هم در خانه خدا, بدتر شمرده شده است) به دست می آید, چه 
خواهد کرد؟ 


ب) آثار زیان بار اجتماعی 

ان 

ب) آثار زیان بار اجتماعی 

رباخواری افزون بر آثار زیان بار فردی, در جامعه نیز تنش هایی را می 
آفریند و زیان هایی را در پی می آورد که نه تنها از زیان های ۳۳[ بر 


نیست, بلکه بیش تر نیز هست. 


1 ایجاد فاصله طبقاتی 


1 ایجاد فاصله طبقاتی 


گسترش فرهنگ رباخواری در جامعه, سبب فاصله هرچه بیش تر میان 


باب 1 جح 3. 
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ثروتمندان و تهی دستان می شود؛ زیرا رباء سودی تضمین شده و بدون 
ضرر و زیان است (بر خلاف مضاربه يا عقود دیگر که دو طرف در سود و 
زیان شریک اند). روشن است که روز به روز بر سرمایه و قدرت سرمایه 
دار افزوده می 0 و برعکس از قدرت مالی و اقتصادی افراد قفرض 
کیرنده کم می:.شود "جهن معصولا افزاد. کم درامد که برای فراهم ساختن 
نیازمندی های اوّلیه خود درمانده شده اند. قرض با بهره می گیرند و چون 
بخشی از این وأم؛ برای برآورده کردن نیازهای اولیه و کسری بودجه آنان 
صرف می گردد, روز به روز بر فقر و بیچارگی آنان افزوده می شود و 
فاصله طبقاتی سیر صعودی به خود می گیرد. 0 
داران بزرگ بهودی, در سال 1970 م. یهودیان 70 درصد ثروت دنیا را در 
اختیار داشتند؛ در حالی که دیگران تنها 30 درصد را در دست داشتند.(1) 


دکتر شاخت. _ مدیر پیشین بانی رانخ. المان _ در مضاحبه ای که ذر شبال 
3 م. درد مشق انجام داد, گفت: 


با یک حساب ریاضی نامحدود روشن می شود که تمام سرمایه دنیا به جیب 
شمار اندکی رباخوار سرازیر می شود؛ زیرا رباخوار همواره سود می برد, 
ولی ربا گیرنده گاهی سود و گاهی زیان می کند. پس روشن است که در 
درازمدذت تمام ثروت ها به سوی رباخواران سرازیر می شود و همه 
کارخانه داران و چه دیگران, کارگزاران آن ها هستند که دست رنج آن ها 
را رباخواران به دست می گیرند.(2) 


1 عیدالسميم المضرت, فاد خقم الله. القیاه کته وم 1207 م2 
1 
2 عبدالسمیع المصری, لماذا حزژم اللّه الژباء مکتبه وهب, 1407 ه . ق, 
و 1 


ص :40 
2 رواج نی کاری 


2 رواج بی کاری 


ربا از عرضه درست کالا جلوگیری می کند و جامعه را به رکود اقتصادی 
می کشاند. دکتر احمد لطفیان ی بد ربا در اقتصاد کشور 
ی کید 


امروزه یکی از دشواری های بزرگی که در سطح بین المللی. اقتصاد 
کشورها را سخت دچار رکود کرده است, مساله بهره و رباست؛ زیر| ربا 
جلو عرضه درست کللا را می گیرد و موجب رکود می شود. 


نظام اقتصادی بر اساس رباخواری, سبب ایجاد تناقض شدید میان منافع 
تجاری و صنعتی از یک سو و منافع سرمایه نزولی سرمایه داران از سوی 
دیگر می شود. ربا سبب می شود که سرمایه کم تری وارد بخش های 
صنعتی و تولیدی کشور بشود و سرمایه گذاری ها و فعالیْت های اقتصادی 
کشور در درازمدت کاهش بیابد.(1) 


روشن است که هرچه سرمایه گذاری در بخش های تولیدی _ صنعتی 
کاهش یابد, به همان نسبت بی کاری در جامعه رشد پیدا می کند. چون 
سرمایه گذاری دربخش های صنعتی و تولیدی خالی از ضرر و زیان نیست 
و با سختی بسیار همراه است.؛ ولی بهره پولی؛ سودی تضمین شده و بدون 
زحجمت است؛ طبیعی است که سرمایه ها به سوی امور ربتوی سرازیر می 
شود. فرد رباخوار نیز سود به دست امده از رباخواری رادر امور تولیدی 
سرمایه گذاری نمی کند, بلکه دوباره در راه سوددهی به کار می اندازد. 
بنابراین کم کم توان تولیدی جامعه رو به کاهش می گذارد و به از هم 
پاشیدگی نظام اقتصادی کشور می انجامد. اين مسأله در بخش ربای 
مصرفی (ربایی که وام گيرنده برای گذران زندگی خود, وام با بهره 
دریافت می کند) روشن است., ولی 


1- روزنامه قدس, 24/5/1377 
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آن جا که انسان برای انجام کارهای تولیدی وام می گیرد. طرفداران 
اقتصاد ربایی و رباخوران وانمود می کنند که ربا عامل شکوفایی تولید 
است؛ زیرا کسی حاضر نیست سرمایه خود را بدون بهره در اختیار دیگری 
بگذارد و چون برای انجام طرح های بزرگ تولیدی به سرمایه های بزرگ 
نیازمندیم با دادن وام های با بهره. این مشکل حل می شود. این استدلال 
به ظاهر فریبنده نیز از سوی اسلام مردود شناخته شده و ستم به ربا 
گیرنده دانسته شده است ؛ زیرا عدالت اقتضا می کند که در امور شراکتی. 
دو طرف در سود و زیان شریک باشند, حال ان که رباخوار تنها در سود 
شریک است و کاری به ضرر و زیان آن ندارد, در حالیکه سرمایه گذاری در 
بخش های تولیدی گاه با ورشکستگی روبه رو می شود. 


از سوی دیگر, هر فردی برای شکوفایی اقتصاد جامعه خود می کوشد و 
خواهان شکوفایی آن است ؛ زیرا خود به نوعی در آن نقش دارد, ولی 
رباخوار چون از راه غیر طبیعی سود به دست می ورد انگیزه ای برای 
این کار ندارد. او همواره به این می اندیشد که به چه کسی وام بد هد که 
ان است. وام نمی دهد. روشن است که در این صورت. طرح های تولیدی 
که خنزیتای افتضاه حامعه را هی مارم تهج گام« سکوها شواهند ند از 
دیگر سو, فرد وام گیرنده نیز به سبب این که مجبور است وام را با بهره 
آن بازپیس دهد اساسا در اموری سرمایه گذاری می کند که سود بیش تر 
و ریسک کم تری داشته باشد؛ هرچند این سرمایه گذاری ها بر خلاف 
مصلحت جامعه باشد و مفاسد اخلاقی نیز در پی داشته باشد. این در 
صورتی است که اگر وام دهنده خود به گونه ای در 
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سرمایه گذاری جامعه شرکت کند (از راه های شرعی مانند عقد مشارکت. 
مضاربه و...) نه ستمی درکار خواهد بود و نه به اقتصاد جامعه زیانی وارد 
خواهد شد. 

3. توژم 

3. توژم 

از حلقه های به هم پیوسته پی آمدهای رواج ربا در جامعه, توژم است. در 
نظام رتوی صاحبان صنایع ناچارند برای به دست آوردن سرمایه یا دست 
هزینه تولید ۳ بالا 0 ۲ 5 و ون این 
افزایش قیمت غیر طبیعی به جیب رباخوان می رود, در نتيجه سوداوری 
صنایع در سطح پایین خواهد بود. در این صورت. دولت نیز نمی تواند 
مالیات سنگین از صاحبان صنایع دریافت کند زیر فزاهد آنان پس از کسر 
هزینه های حقیقی و غير حقیقی ناچیز خواهد بود. در نتیجه, دولت نیز با 


کمبود درامد روبه رو می شود و مجبور است برای فراهم کردن حقوق 
کارمندان خود به چاپ اسکناس دست بزند که این مساله به توزم کاذب در 
جامعه خواهد انجامید. 


4. نابودی جامعه از جهت فرهنگی, اقتصادی و اجتماعی 


اثر دیگر ربا در جامعه. ویرانی فرهنگی _ اقتصادی جامعه است. اسلام 
هرچند مالکیت خصوصی را به رسمیت می شناسد و سرمایه مسلمان را 
مانند خون اومحترم می ۰ ولی با وضع قانون هایی مانند واجب بودن 
پرداخت زکات. تحریم ربا ۰ کوشیده است تا از انباشت سرمایه در دست 
کب و جامعه را از رفاه عمومی برخوردار سازد. 


جنبه های فرهنگی, اقتصادی و اجتماعی در هر جامعه, به یکدیگر گره 
خورده اند و بر هم زدن هر کدام, جامعه را به مرز فروپاشی و نابودی 
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می کشاند. برای نمونه: 


1 _ ربا سبب انباشت ثروت در دست گروهی اندک می گردد و از اين رو 
تصمیم گیری در زمینه روند اقتصادی, فرهنگی و اجتماعی جامعه, با فشار 
آنان صورت می گیرد. برای توت می توان یه فشار گروه های لابی 
صهیونیستی در سطح جهانی و نیز گروه مافیای جهانی در سطح پایین تر 
اشاره کرد. 


در ایران نیز, به بانک جدید شرق وابسته به انگلیس ها و بانک استقراضی 
وابسته به روس ها در دوره قاجار می توان اشاره کرد. این دو بانک؛ مدذّت 
ها این کشور را به فنا کشاندند؛ چون پول ها در اين دوجا جمع می شد. آن 
ها کنترل اقتصاد را به دست گرفتند و آن چه خواستند کردند.(1) 


که اشتغال زا هستند, ولی سود چندان ندارند سرمایه گذاری نخواهد کرد؛ 
در نتیجه. اقتصاد کشور شکوفا نخواهد شد. 


3 اساسا رباخواران هرجا که سود بیش تری به دست آورند, وام می 
دهند ؛ هرچند این وام در مسیر خلاف مصلحت جامعه به کار گرفته شود. 


[- اکبر هاشمی رفسنجانی, عدالت اجتماعی, قم, موّسسه امام 
الما رن در مه تام ها خاسی ابران در 
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4 _ رباخواران برای طرح های دراز مذت وام نمی دهند؛ زیر| از سویی 
نمی خواهند برای مذت زیادی دستشان از سرمایه خالی باشد و از سوی 
دیگر, نگران آنند که نرخ بهره بالا رود و آنان زیان ببینند. در نتیجه, سرمایه 
ی ی ی ۳ 

د, عقیم می ماند و به عقب افتادگی جامعه از اقتصاد جهانی می انجامد. 


_ رکود اقتصادی و رواج بی کاری در جامعه, فقر و بیچارگی افراد جامعه 

را در پی دارد. طبیعی است که در این صورت. هرکس برای گذران زندگی 
دست به هر کاری می زند. رواج فحشا,؛ دزدی و قاچاق فروشی, , از پی 
آمدهای زیان بار جامعه ربا زده است. در جامعه ربازده, اصل, سودآوری 
۱ 


در اين جامعه, رباخوار به این فکر است که به هر قیمتی سود پیش بینی 
شده در قرارداد را بازیس گیرد و ربا دهنده نیز مچبور است برای 
بازپرداخت وام و سود ان, خود را به هر دری بزند؛ هرچند مبانی ارزشی و 
اخلاقی را زیر پا بگذارد؛ زیرا او از سوی رباخوار تحت فشار قرار دارد. این 
جاست که نظام خانواده در جامعه سرمایه داری مبتلی بر رباخواری از هم 
می پاشد و اصول ارزشی زیر پا گذاشته می شود. 


1 0 هستند, 1 ونر اند 1 زیان 
نشده اند؟ 


در پاسخ به اين پرسش باید گفت: 


1 _ قانون الهی درباره مشرکان و کافران که از هدایت روی گردانده و با 


ص45۰ 


الصا خوا یتیاضران ات خی 


ع‌ِ 
سَسْتدرجَهْمْ من حَبّثْ لایعَلَمون و آملی لَهُمْ ان کیدی مَتینْ. (اعراف: 182 
و 183 


کم کم گرفتارشان می سازیم : آد زاهی که کف داد وبه. آنان .هلت هی 
دهیم ؛ بی گمان طرح و نقشه من سخت و استوار است. 


خداوند سبحان, به آنان فرصت می دهد تا از دنیای مورد پرستش خود سیر 
شوند و سپس این سیری را عامل نابودی آن ها قرار می دهد. قرآن کریم 
در این باره می فرماید: 


و سین ادن کقژوا آئما ُقلی لَهم َبز لاَشيهة ما نشلی لَهغ لتّداژو 
و له و له عذان مُهینْ. (آل عمران: 9۹ 


کافران گمان نکنند که اگر به آن ها مهلت می دهیم, به صلاح آنان است ؛ 
بلکه ما بدیشان فرصت می دهیم تا بر گناهان خود بیفزایند و برای انان 
عذاب خوار کننده ای است.(1) 


2 _ اجتماع نیز مانند فرد رفتارها و آثار ویژه به خود دارد؛ ؛ همان گونه که 
ری ی ۳ ۳ بر این ین ات قوان. امین 
فرماید 


هیج آبادی را هلاک نکردیم, مگر آن که کتاب معلومی داشت. هیچ امتی از 
اجل [سرامد] خویش پیشی نگیرد و عقب نیفتد. (حجر: 5) 


بنابراین, ۳1 یک امر فردی به امری اجتماعی تبدیل شود چگونگی پی 
آمدهای آن تفاوت می کند. برای نمونه, انسان نی بندوباری که به فحشا 
کشیده می شود اکر لفتی اجتماع بر خلاف روش او باشد, از نظر مردم 
می افتد و کسیبرای ازدواج و هم نشینی با او رغبت نمی کند و اعتماد 
ودرستکاری از 


1- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص <11. 
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او برداشته می شود. وقتی این مسأله به یک رفتار اجتماعی تبدیل شد, 
دیگر محدودیت فایته از مان ی وهی رتفا ارس ادها وقتیر بود که 
مردم آن کار را زشت و ناپسند می شمردند, ولی هنگامی که فراگیر شد. 
دنر زین اس ان فتان هی رود ولی فسادهای طبیعی آن مانند قطع 
تسل و بتفاری های تاسلی. ه.هفاشد اختماعی. که قطرت ادفی آن زا تفی 
پسندد, ناگزیر بروز می کند. 


یی امدهای فردی و اجتماعی از نظر سرعت و کندی نیز فرق می کند. 
بنابراین, نابود کردن ربا در برابر افزايش صدقه ها, نسبت به فرد و اجتماع 
تفاوت می کند. برای نموبه, شخص رباخوار محکوم به تباهی می شود و 

که رپ یآ که ها و ینزیار باون قاری قزر 
رباخوار جلوگیری کند, ولی اگر رباخواری به صورت یک رفتار اجتماعی 
درآمد, چنان که امروزه سیستم بانک داری در دنیا فراگیر شده است و 
تمام قوانین جهانی آن را تصویب کرده است., در این صورت» چون همان 
آن را عیشت دید برخی از پی آمدهایی را که در رباخواری فردی آشکار 
میت تون نذازده علف. اناد دای ان چانتد اتباشست: تروت» در سیک تاو 
محرومیّت و تهی دستی عمومی در سوی دیگر و شکاف و جدایی گسترده 

میان طبقه سرمایه دار و طبقه تهی دست از آن جدایی نایذیر است؛ یعنی 
سرانجام آثار شوم آن آشکار خواهد شد. این یی آمدها هر‌چند به نظر 
فردی خیلی کند باشد, ولی به نظر اجتماعی خیلی تند روی می دهد؛ زیرا 
عمر اجتماعی غیر از عمر فردی است. قرآن می فرماید: «و تلک الایام 
نداولها بین الناس؛ این روزها را میان مردم می گردانیم». (آل عمران: 
40( 


در واقع, روز اجتماع عبارت است از ان روزگاری که مردمی بر مردم 
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دیگر,گروهی بر گروهی دیگر و حکومتی بر حکومت دیگر چیره می شوند. 


۳ سید قطب در این زمینه می نویسد. 


مردمان در ثروتمندترین کشورهای جهان, در آمریکا, سوئد و دیگر 
کشورهایی که از رفاه عمومی برخوردارند خوش بخت نیستند. انان هرچند 
که ثروتمندند. ولی نگرانی از چشمانشان می بارد. اگرچه غرق در تولیدات 
و محصولاتند, خوره ملالت, حیاتشان را می خورد و موریانه دلتنخی: ز ند کف 
شان را تباه می سازد. آنان می کوشند اين ملالت را گاهی با عربده ها و 
فریادهای مستانه و گاهی با خودفراموشی های ابلهانه و گاه با انحرافات 
حلللسی و روانی اهریمنانه بپوشانند. علاوه بر این, احساس می کنند که نیاز 
به گریز دارند ؛ گریز از خودشان و گریز از خلأیی که در درونشان جای دارد؛ 
گریز از بدبختی ای که هب گونه علت روشنی از امور مادی و درآمدهای 
زندگی برای آن نمی توان یافت. 


.. این ها همه از بی ایمانی سرچشمه می گیرد و از این سبب اصلی, بلای 
ربا سرچشمه می گیرد بلایی که در جهتی مخالف مصالح مردمی رشد می 
کند و میلیون ها نفر را محروم کرده و زندگی بسیاری را تباه می سازد.(2) 


3 _ جامعه غرب هرچند در مقایسه با جوامع دیگر در رفاه است و از 
شکوفایی اقتصادی برخوردار می باشد, ولی باید دانست که این جامعه با 
بهره گیری نابه جا از قدرت سیاسی _ نظامی خود و چپاول ثروت های ملّی 
کشورهای دیگر جهاناست که این موقعیّت را به دست آورده است. هم 
چنین در درون خود این جامعه, فاصله طبقاتی بیداد می کند. هرچند جامعه 
رباخوار غرب که بر سیاست., اقتصاد جهانی و امپراتوری خبری سیطره 


دارد, می کوشد 


1- ترجمه تفسیرالمیزان ۳ 2 ص 4 . 
ما ‏ ا ای شرت نز وان تشر 
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تا با تبلیغات گسترده, کاستی های این جامعه را که بر لبه پرتگاه قرار 


9 استعمار کشورهای وام گیرنده از سوی کشورهای وام دهنده 


5. استعمار کشورهای وام گیرنده از سوی کشورهای وام دهنده 


استعمار از روز گاران گذشته تاکنون با شیوه های گوناگون خود را نمايانده 
است. پیش از اين, استعمارگران با حضور مستقیم و فیزیکی و با بهره 
گیری از توان نظامی, کشورهای دیگر را اشفال می کردند, ولی امروزه 
مردم دنیا زیر بار این گونه اشفالگری ها نمی روند. بنابراین, استعمار نیز 
شیوه خود را تغییر داده است. کر آین .رون خهم. خرن و کار امد نزن ن ابزار, 
اقتصاد است. 


بی گمان, هدف از استعمار کشورها در هر زمانی چپاول خزانه ها و 
سرمایه های نهفته در آن کشور است. خطرهای بهره گیری از ابزار 
اقتصادی. اگر بیش تر از شیوه پیشین استعمار نباشد, کم تر نیست؛ ؛ زیر| 
در روش قدیم استعمار, مردم به استعمارگران به چشم دشمن می 
نگریستند و در برابر آنان ایستادگی می کردند و این فتاه برای 
استعمارگران تل 9 99 زیادی در برداشت. از این رو در شیوه جدید؛ 
استعمارگران راه دیگری ۱۳ در پیش گرفتند و بدون حضور فیزیکی و 
وخالت. مستفیم به استعمار.ملت ها پردانه ی ۳ 2 
های استعمارشده نه تنها مقاومتی نمی کنند, بلکه بیش ترشان با پای خود 
بهسوی این دام می روند(2) و در اين راه از یکدیگر پیشی می گيرند : زیرا 
این روش ظاهری فریبنده دارد. کشورهای نیازمند در 


1- در زمینه فقر و گرسنگی در جامعه غربی نک: جی لاری براون. ا. ج. 
اف. بایزو: کرشنکی در. آمزیکا, نز کر حسن تقی زاده میلانی, انتشارات 
نوید شیراز, 1371. 

2- رباخواری. ص 124. 
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صورتی تصمیم به وام دهی می گیرند که مشکلات مالی بر آن ها فشار 
آورده باشد. در این حال, آتان وام را فرشته نجاتی میدانند که آن ها را از 
اين گرداب خواهد رهانید؛ غافل از این که چه بسا در آینده از پرداخت آن 
ناتوان شده و سود چند برابر بر آن بهره و وام باید بپردازند که اغلب از 
پرداخت آن ناتوان اند. بنز ان حالت. وام دهندگان بر کشورهای وام گیرنده 
فشار می اوه و از آنان امتیاز سیاسی و اقتصادی می خواهند. واقعیت 
های موجود در کشورهای در حال توسعه و زیادی بدهی های خارجی آنان _ 
به گونه ای که در برخی کشورها از مرز صد میلیارد دلار نیز فراتر رفته _ 
خایندی انشت بز گفتار. ما. 


در این باره, دکتر عبدالرحمن سیری احمد پس از توضیح درباره فروپاشی 
پایه های حکومت ِ عثمانی به سبب گرفتن وام های با بهره می نویسد: 


در مصر نیز اسماعیل پاشا _ خدیو مصر _ از بانک ها و سرمایه داران 
بیگانه (ارویایی و یهودی) با بهره گزاف وام گرفت. پس از آن, پول های 
گزافی برای این بدهی ها و بهره های آن پرداخت. نصا هالی یت نوی 
سرانجام خدیو مصر سهم مصر از کانال سوئز را بفروشد. این سهم را 
دزرائیلی _ نخست وزیر بهودی الاصل انگلیس _ خرید. وی در آن زمان, به 
ویکتوریا (ملکه انگلیس) گفت: «کلید دروازه شرقی امپراتوری هند را 


خریده است». 


پس از آن؛ برای تأمین منافع طلبکاران (وام دهندگان) درآمدهای وزارت 
دارایی مصر و درآمدهای گمرک اسکندربه نیز در اختیار آن ها قرار گرفت 
و در پی آن مصر اشفال شد ؛ بعنلی گرفتن وام های ربوی» سرانجام به 
تال سا یاه ات اقا ای اف سس ارو سا[ 


8 م. نخستین 
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بانک بر اساس بهره در مصر پایه گذاری شد.(1) 


امروزه. بدهی برخی کشورها به اندازه ای بالا رفته است که از پرداخت 
آن ناتوان اند. به گونه ای که گاه مساله بخشودگی میزانی از بدهی های 
کشورهای فقیر از سوی کشورهای بزرگ و سازمان های بین المللی مطرح 
می شود که البثه این بخشودگی ها نیز بدون پرداخت هزینه نیست و گاه در 
مقابل و امتیازهای سیاسی گرفته می شود. برای نمونه, امریکا در 
روزهای حمله به عراق, برای همراه کردن برخی کشورهای خاورمیانه و 
همسمامیهغرای یر که ری مه از ان هه اسساخم می گرد 
(2) 


پس از جنگ جهانی دوم. کشورهای اسلامی _ یکی پس از دیگری _ به 
استقلال سیاسی دست افتند, ولی بلای ربا هم چنان باقی ما ند و اين 
مسأله آنان را در مقابل کشورهای رباخوار و در صدر آن ها بهودیان امریکا 
و اروپا سر به زیر کرد. به گونه ای که در برابر جنایت ها و زورگویی های 
بهودیان سکوت کرده اند. گرچه برخی از ۱ منطقه سرمایه های 
انبوهی دارند, و از این حربه خانمان سوز (ربا) در امان مانده اند, ولی 
فا را را به کشورهای 
کوچک تجزیه کرده است تا توانایی خیزش در مقابل آن ها را نداشته باشند. 
(3) کشورهای بزرگی چون مصر, سودان, 


1- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 131, 

2- ترکیه برای همکاری با امریکا در جنگ علیه عراق شرط هایی را تعیین 
کرد که یکی از آن هام کف کر نم از اسرا دار اصاه 15 مارد دار 
می شد. شبکه سراسری خبر, خبر ساعت 14 29/11/1381. 

3- تجزیه امیراتوری ها آن به کشورهای کوچکی مانند 
عراق, ترکیه. کشورهای خلیج و... هم چنین جدا کردن افغانستان و.. از 
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اتیوپی, ترکیه و... در چنگال فقر و ربا گرفتار آمده اند. میزان بدهی های 
خارجی مصر در سال 1990 م. 19 میلیارد دلار بود. این میزان اگرچه 
سبت به سال 11.999 ی ۰۵ یک میلیارد دلار کم نر بود ولی برابر 2۱/126( 
درصد تولید نا خالص ملّی می شد.(1) بدیهی است که بدهی سنگین و فقر 
حاصل از آن سبب می گردد تا کشورهای بدهکار در برابر طلبکاران کرنش 
نشان دهند. 


به مصر می نویسد: 


دیوید مشخص کننده موافقت همه جانبه مصر با منافع استراتژیکی و 
جغرافیایی امریکا بود و تضیمن می کرد که پرجمعیت ترین کشور عرب 


دیگر برای اسرائیل خطری ندارد.(2) 


آلبرماله در کتاب تاریخ قرن نوزدهم. پس از یادآوری ولخرجی های خدیو 
مصر می نویسد. 


برای پرداخت این گونه مخارج: اسماعیل به قرض گرفتن که روش جدید 
ار اش مه ار را ۱ اس 
قرض های گزافی گرفت که سود آن ها از 7 درصد کم تر نبود. هرچه 
قرض های مصر سنگین می شد, («مثلاً در 1873 م. به 1350 میلیون 
رسید) کشور به بی اعتباری عمومی می افتاد. وی پس از این بیان می کند 
و فرانسه گردید.(3) 


آلتر‌ماله یکی ان غوافل له فر آتشنه به. کنتنور. هنن را بدهی های این 
کشور 


1- احمد سیف, جهانی کردن فقر و فلاکت., تهران, انتشارات آگاه, 1380, 
ص 182. 
2 احمد سیف, جهانی کردن فقر و فلاکت., تهران, انتشارات آگاه, 1380, 
ص 202. 


بخش دوم, ص 900 
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به فرانسه و ناتوانی در پرداخت آن می داند.(1) در زمینه نقش ویرانگر 
ربا در جهان, یکی از نامزدهای ریاست جمهوری برزیل(2) می گوید: 


جنگ جهانی سوم آغاز شده اقتت ‏ ی ین یا ولی ویران کننده تر؛ 


این جنگی است علیه کشورهای امریکای لاتین و کشورهای جهان سوم که 
به وسیله بدهی های خارجی که نرج بهره تأثیر گذارترین سلاح آن است, 


ضوزرک: هقف کیرد و از بمب آتم کشنده تر است. تروریسم امروز دنیا, 
تروریسم پول است(3) 


هلموت کروتیس _ اقتصاد دان آلمانی _ نیز می گوید: 
اگر بگوییم فروپاشی کشورهای کمونیستی شرق اروپا به سبب ناتوانی در 


پرداخت تعفٌُدات مالی و در نتیجه ورشکستگی اقتصادی رخ داد. سخنی دور 
از واقع نیست.(4) 


مصادیق ربا 

اند 

مصادیق ربا 

زیر فصل ها 

1 ربا در جامعه بین المللی 

2 ربا در بانک ها و دولت ها 

3 ربا در داد و ستدهای مردمی 
ق راعی خسن ای 


1 ربا در جامعه بین المللی 


با آغاز رنسانس در اروپاء پایه های تحریم رباء سست گردید؛ زیرا دگرگونی 
های صنعتی و تجاری به تامین مالی فراوانی نیاز داشت و حد و مرزی نمی 


دا ام اه هر اس رس یا کر 


پأتی علی الّاس زمانْ لا یبقی احذ الا کل الژبا فان لم یأکلَه اصابَهُ من 
عباره.(د) 


1- تاریخ قرن نوزدهم, ترجمه: میرزا حسین فرهودی, دنیای کتاب, بخش 
دوم, ص 914. 
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3- هلموت کرویتس, پول, بهره. بحران های اقتصادی _ اجتماعی, بر گردان: 
حمیدرضا شه میرزادی, کانون اندیشه جوان. ص 103. 

4 هلموت کرویتس, پول, بهره, بحران های اقتصادی _ اجتماعی, برگردان: 
حمیدرضا شه میرزادی, کانون اندیشه جوان. ص 43. 

ک متران الخکیهر ج 4رص 5۱ : 
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زمانی بر مردم خواهد رسید که هیچ کس از رباخواری سالم نمی ماند و 
اگر هم ربا نخورد گرد و غبار آن به او می رسد. 


راه اندازی و گسترش بانک های غربی در دیگر مناطق جهان, ربا را وارد 
عرصه بین المللی کرد. کم تر کشوری را می توان یافت که جزو هیچ یک از 
گروه های ربا گیرنده یا رباخوار نباشد. کشورهای اسلامی نیز از اين امر به 
دور نیستند؛ هرچند اسلام ربا گرفتن از کافر حربی را جایز دانسته است؛ 
(1) ولی مناسفانه امروزه بیش تر کشورهای اسلامی که در این وادی 
غوطه ورند, از کشورهای ربا دهنده هستند؛ نه ربا گیرنده. 


امروزه بیش تر داد و ستدها با پول انجام می گیرد. بنابراین. ربای معاملی 
در جهان کم تر اتفاق می افتد؛ مثل این که دولت هزار تن برنج درجه یک را 
با دو هزار تن برنج درجه دو عوض کند که اين از مصادیق ربای معاملی 
است, ولی ربای قرض که همان قرض گرفتن با بهره است. بیش تر 
مناطق عالم را فرا گرفته است. 

2 ربا در بانک ها و دولت ها 

2 ربا در بانک ها و دولت ها 


راد دنبای ها را عم ددعت اسان ماتون ان یواست تفیرا سا 
حذف بهره از نظام تانکف: شالوده بانک از هم می پاشد. از همین رو, وقتی 
بانک ها .در کشورهای اسلافی, رواخ یافت و بخنش جدایی. تابذیر افتضاد 
کش‌رهاش. اسلامی. کر هتم بزخی از عالمان اهل شنت به-فکر جارمجوینن 
افتادند. پرخی با وله این. که بمزه آترک ربا نت جاح خمان وفیت: 
همگام 


و تفت وکام دور 
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قتدتت شنم نی نم فک استس بان اسلامی (یدون بشره) فبا دنو ون 
میان عالمان شیعه. شهید صدر نخستین اندیشمندی بود که به پژوهش در 
مسایل اقتصادی, به ویژه مساله بانک داری پرداخت و نتیجه پژوهش های 
خید ار کتا بات عفن افضاضای ااسلام سود رالعام و الک اللار و 


کرد. 


کی رف ها اما ام ی رو وضو 

بانک های اسلامی راه اندازی شد. در ایران اسلامی نیز پس از پیروزی 

انقلاب به دستور امام خمینی رحمه الله نیز نظام و ایین نامه بانک ربوی 

تغییر کرد و نظام بانکی جدید بر اساس قراردادهای شرعی تاسیس شد. 

قرادادهیس مانند مضاربه,. فروش اقساطی, مشارکت مدنی, مشارکت 
قی, جعاله, سلف, اجاره به شرط تملیک و قرض الحسنه. 


بررسی عملکرد نظام بانکی بدون ربا نشان می دهد که در عمل از 
موفقیت چندانی برخوردار نبوده است؛ یعنی بیش تر قراردادهای بانک, تنها 
ظاهر شرعی دارد و موازین شرعی در ان ها رعایت نشده است. مصادیق 
ربا هم چنان در بانک ها وجود دارد يا دست کم شبهه ربوی بودن عملیات 
میزان عمل کردن بانک ها به قانون عملیات بانکی بدون ربا, انجام گرفته 
است نیز به ظاهری بودن داد و ستدهای بانکی اشاره شده است. از 
مشکلات بانک داری کنونی, عملکرد صوری بسیاری از بانک هاست. برای 
شود؛ در حالی که, بانک که عامل جعاله است. تنها به مراجعه کننده پول 
می دهد که خود او به تعمیر مسکن بپردازد. از این روه این عملدر واقع 
جعاله نیست. در مواردی نیزء بدون این که گيرنده 
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پول, مالک مسکن باشد یا بدون این که مسکن او نیاز به تعمیر داشته باشد 

و اگر هم نیاز به تعمیر دارد, پول آن را برای مصرف دیگری به کار می 
ِ از این روه گاهی محاسبه های بانک ها صوری است. شخصی برای 
هزینه عروسی, به بهانهو خریدن تراکتور یک فاکتور می اورد (و گاه با 
سفارش و راهنمایی کارگزار بانک این کار را انجام می دهد) بانک هم در 
به بانک داری بدون ربا تنها یک صورت شرعی می دهند؛ نه واقعیت 
شرعی.(1) 


در زمینه دادن تسهیلات مضار به, با نمونه گیری تصادفی که انجام شد؛ به 
0 واحد از واحدهای بانک های تجاری در ناحیه های مختلف تهران مراجعه 
شد و تعداد 465 فقره قرارداد مضاربه مورد بررسی قرار گرفت که نتایج 
زیر به دست آمد:(2) 


1 _ در 98 درصد از نمونه ها مشخص شد که زمان قرارداد, بدون در نظر 
گرفتن مدت مورد نیاز برای یک دوره خرید و فروش.» به طور مشخص 
شش ماه تعیین شده است. 


2 _ نسبت سود باني عامل برای تمام پرونده های مضاربه (اعمّ از خرید و 
فروش چای, برنج, آهن آلات و.. .۰) یکسان در نظر گرفته شده است. 


3 _ نرخ سود مورد انتظار در همه داد و ستدهای مضاربه ای, بر اساس 
بیش ترین میزان نرخ سود پیش بینی شده است و از سوی شورای غالی: 
پول و اعتبار. تعیین و دریافت گردیده است. 


1- مجموعه سخنرانی ها و مقالات پنجمین سمینار بانک داری اسلامی؛ ص‌ 
104 
2- مجموعه سخنرانی ها و مقالات پنجمین سمینار بانک داری اسلامی؛ ص‌ 
۳ 
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4 در مواردی درخواست کننده پا گرفتن تنسهیلات جدبد؛ تسهیلات پیشین 
را پرداخت کرده است. در تمام موارد, حاصل فروش موضوع مضاربه, به 
طور یک جا و در سررسید قرار داده شده به حساب مربوط واریز شده 


است. 


اين نتایج نشان می دهد که قرارداد مضاربه در موارد بررسی شده, غير 
واقعی و ظاهری بوده است. این در حالی است که در بانک داری اسلامی. 
باید مشتری و کارگزار بانک به طور دقیق از ماهیّت قرارداد آگاه باشند و 
آن را قصد کنند. در غیر اين صورت. قرارداد باطل است و اثاری بدتر از 
ربا خواهد داشت؛ (زیرا به گفته یکی از فقیهان شورای نگهبان که از نزدیک 
مسایل بانک داری بدون ربا را زیر نظر دارد. کسی که پول می گیرد, مالک 
آن می شود و تنها ربا می دهد که کار حرامی است؛ ولی کسی که بدون 
اگاهی و قصد پول را در اختیار می گیرد, مالک ان نمی شود و تصرف او 
و تال رات 3 


جریمه دیر کرد وام های بانکی از سوی بانک ها نیز از مصداق های رباست 
ان را از ربا بودن خارج کرد. 


مواردی نیز وجود دارد که شبهه ربوی بودن داد و ستدهای بانکی را در ذهن 


1 _ صوری بودن بخشی از داد و ستدها؛ 


2 رد کی قنااوها با مانوه یت که‌ما هی شم فام ه آعفان‌های 
ربوی دارند؛ 


3 _ تثبیت بازدهی قراردادها با بازدهی متغیر؛ 


1- مجموعه سخنرانی ها و مقالات پنجمین سمینار بانک داری اسلامی؛ ص‌ 
24 


ص: 537 
4 _ تغییر ماهیت قراردادهای مشارکتی به قراردادهای با بازدهی ثابت؛ 


5 اعلان نرج سود علی الحساب. در اول دوره و دادن همان نرج به 
غنوان سود تحقق یافته برای سپرده ها؛ 


6 _ اعلان نرخ سود انتظاری و گرفتن همان نرخ به عنوان سهم بانک از 
درخواست کننده تسهیلات؛ 


7 _ صحبت از بالا بردن سود سپرده های سرمایه گذاری؛ در حالی که در 
بانک داری بدون ربا سود سپرده ها تابع سوددهی نظام بانکی است که در 
اخر دوره مالی مشخص می شود؛ 


ِ_ اعلان دادن یک درصد سود اضافی از سوی بانک مسکن برای سپرده 
گذاران که اخیرا به 2 درصد بیش تر افزایش يافته است. 


و مسایلی دیگر از این گونه, سبب می شوند تا مشتریان بانک و عموم 
مردم, اعتماد لازم را برای رویداد تحوّل بانی داری نداشته باشند؛ یعنی به 
عملیات بانکی به دیده ربوی یا شبه ربوی نگاه کنند. 


هرچند برخی از این موارد توجیه شرعی دارد و از حکم ربا خارج است. 
ولی باید دانست که تصوّر مردم از ربوی بودن داد و ستدها _ چه درست 
باشد چه نادرست _ زیان های ناگواری در پی دارد. تکست این کهششتی و 
حرمت رباخواری در ذهن و فکر توده مردم از میان می رود و يا کم رنگ 
می شود. در این صورت مردم خواهند پرسید اگر ربا حرام است, پس چرا 
بیش تر داد و ستدهای بانک ها در نظام جمهوری اسلامی بر اساس 
رباست؟ دوم این که این سبب می شود که افراد با ایمان جامعه با بانک ها 
همکاری نکنند و در نتیجه کارایی بانک ها کاهش یابد. 
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متأشٌفانه آگاهی نداشتن مردم از قوانین شرعی کسب و تجارت,(1) افراد 
بسیاری را در دام ربای ناخواسته گرفتار کرده است. بیش تر مردم با 
عوض کردن نام قرض ربوی به مضاربه, آن را بر خود حلال می دانند؛ در 
صورتی که, مضاربه شرایط ویژه ای دارد. به ویژه ان که پس از انقلاب 
اسلامی و تشکیل نظام بانک داری بدون ربا و پرداخت سود علی الحساب, 
مردم سود قطعی را به اسم مقدار درد ق در نظر می گیرند و می 
پندارند که این سود چون اسم درصد روی آن است, حلال می باشد. از 
نمونه های روشنی که در جامعه رواج گسترده ای دارد, در اجازه منزل یا 
مغازه است. برای مثال. مستأجر خانه ای را که اجاره آن 60 هزار تومان 
است. به 2 میلیون تومان رهن می کند و خانه را اجاره می کند؛ غافل از 
این که با این کار دو میلیون تومان قرض داده است و ماهی 60 هزار 
تومان بهره دریافت می کند. البثه به طور مستقیم آن را نمی گیرد, بلکه به 
جای آن از خانه ای که اجاره اش ماهی 60 هزار تومان بوده است؛ 
استفاده می کند و این کار رباست ؛(2) راه شرعی برای این مورد این 
است که مستأجر خانه را : به مبللغ کمی اجاره کند و صاحب خانه خانه را به 

مبلغ مثلا یدج هزار تقهان. اجاره دهد؛ به شرط ان که ت کر مبلغ دو 
میلیون تومان به او قرض الحسنه بدهد. در این صورت, ربا نخواهد بود.(3) 


1- علی علیه السلام می فرماید: «من ائجر بغیر فقه قَقد ارْتَطم فی الرّبا؛ 
کسی که بدون آموزش فقه اسلامی تجارت کند, به رباخواری آلوده شود». 
نهح البلاغه. دشتی. ص 736, حکمت 447. 

2 استفتائات امام خمینی» ج ۰2 ص 3 , باب قرض, پرسش 32. 

3- محمد فاضل لنکرانی, جامع المسائل, چاپ مهر, ج 2 ص 302, پرسش 
9 ؛ محمدرضا غفوریان, «ارزیابی راه های گریز از ربا در نگاه امام 
خمینی و شهید صدر»» مجله فقه. ش 11 و 12, 1376, ص 69 . 
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کالایی که با وزن سنجیده می شود, به کالای هم جنس ان که همراه با 
زیاده می باشد, اشکال دارد؛ برای نمونه. فروختن یک کیلو برنج به 2 کیلو 
برنج اشکال دارد؛ هرچند قیمت یک کیلو برنچ مرغوب با دو کیلو برنج 
نامرغوب برابر باشد. 


فراورده های یک جنس نیز حکم همان جنس را دارند. برای مثال. ماست و 
توان 3 کیلو ماست را به یک کیلو پنیر فروخت:(1) ولی در برخی شهرها 
مرسوم است که برای مثال. 5 کیلو «خاکه قند» يا شکر را با 5 کیلو قند 
عوض می کنند و برای دست مزد قناد 200 تومان می پردازند که این مبلغ 
قند با شکر را به قثاد بفروشد و پس از ان, قند را از او بخرد تا از صورت 
ربوی خارج گردد. 


تساه الا 2 2990 آمام شمش تخریرالسای عست ی 1492 
کاب ال القول فا سید رها کل کانمم مخ الما له کم 
دارالقران الکریم, 2 ص 36 س 5 : علامه حلی, تذکره الفقهاء, قم, 
موّسسه ال البیت, 1420 و . ق, الطبعه ج 1 ج 10, ص 3 مساله 84 . 


ص60 


بخش دوم: تحریم ربا در اسلام 
اشاره 


بخش دوم: تحریم ربا در اسلام 

زیر فصل ها 

آثار تدریجی بودن تحریم ربا 

پی آمدهای نظریه تدریج 

پی آمد نظریّه تدریج از نظر کاربردی(1) 
تحریم ربا در قرآن 

ربا در روایات 

اجماع بر تحریم ربا 

تحریم ربا از دیدگاه عقل 

گونه های ربا 

دیدگاه فقیهان اهل سنت در زمینه تحریم اقسام ربا 


دیدگاه فقیهان شیعه درباره تحریم اقسام ربا 


-1 


ص61۰ 
آثار تدریجی بودن تحریم ربا 


اشاره 


آثار تدریجی بودن تحریم ربا 
مبارزه اسلام با پدیده های نامناسب اجتماعی به دو گونه بود. 


1 _ اسلام با مواردی مانند بت پرستی که تضا؛ آشکاری با آموزه های 
نورانی اسلام داشت. به صورت دفعی و قاطع برخورد می کرد؛ 


2 .نا آموزی که تضار آشکاری,با اسلام. تذاشست. و به شک یک غاوت 
فراگیر درآمده بود, به صورت ندریجی مبارزه می شد. برداشتن شراب 
خواری به شیوه دوم انجام پذیرفت. خداوند نخست با مقایسه شراب با 
میوه های پاک, نایسندی شراب را گوشزد کرد. (نحل: 67) سپس زیان 
های شراب را از سود 1 بیش تر دانست. (بقره: 29( در مرحله سوم 
مسلمانان را از نمازخواندن با حالت مستی نهی کرد (نساء: 43) و در 
مرحله آخر, با بیانی قاطع فرمود: 


ای کسانی که ایمان آورده اید, شراب و قمار و بت ها و تیرهای قرعه, 
پلیدند و عملی. شیطان اند بسن از آن ها ذوری کرتند؛ باشد که.رسکار 
شوید. (مائده: 904) 


برخی از مفسران(1) و اقتصاددانان و فقیهان(2) بر اين باورند که خداوند 
سبحان همان گونه که شراب را در چند مرحله حرام کرد, یعنی پس از 


: 1 

و عیدالثّر, التبا و اکل المال بالباطل, کویت, دارالقلم, 1406 ه 
مق 2 هی ۰17 بدا تاق هی حصادز الک شین القعه. الاشلاعی: 

بیروت, داراحیاء الترات العربی, ج 3, ص 200: رفیق یونس المصری, 

ات فاص ای رو اس یهام سار ای امه ات 

که به تدریح معتقدند. 
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آماده سازی مردم در طول زمان, حکم حرام بودن آن را صادر کرد. حکم 
ربا نیز به گونه ندریجی صورت گرفت؛ زیرا ربا نیز هم چون شراب در 
جامعه آن روز عربستان فراگیر بود و صدور یکباره حکم حرام بودن آن غیر 
قابل پذیرش می نمود.(1) 


این ا سا داد در هار مرها خیم طرش را دا 


آن چه به عنوان ربا می پردازید تا در اموال مردم فزونی یابد, نزد خدا 
خدا| را خواستارید, (مایه برکت است.) کسانی که چنین می کنند, دارای 


پاداش چندین برابرند. (روم: 39) 


خداوند در این [ با قرار دادن زکات در برابر ربا و دادن پاداش چند برابر 


2 . آفرون حکایت عبرت آموز ریاخواري بهود 


به سبب ستمی که از بهود صادر شد و (نیز) به سبب جلوگیری بسیار آن ها 
از راه خدا, بخشی از چیزهایی پاکیزه را که بر ان ها حلال بود, حرام کردیم 
و 


سین او ترس انا ی فرتی هستنه ان این که فر ان ار 
مردم را در همه موارد از خوردن ربا نهی می کنند. [البته نهی تحریمی در 
مرحله آخر است, ولی در همان حدذی که برای آماده کردن مردم است. 
همه عالات را در بر سی کیرن: | برخلاف. تفی در خهر که از آعار برخفت 
ی ی هروا ایا هو شا سا 
[شاید از اين نکته زشتی شدید ربا نسبت به خمر و دیگر موارد استفاده 
شود!] التبا و اکل المال بالباطل».ص ۰17 

2- ابن تیمیّه مرحله اول تحریم ربا در آیه «و لا تمنن تستکثر؛ [ای پیامبر] 
مئثت دار و روت مخواه» 0 6 فف اند وی گاید 1 از این 
که هد یه ای به کسی بدهی و انتظار زیادی داشته باش: هی می کند. 


تا ی توا اف ای )ری رای اوتتام جقن نی کیی کز 


ص:63 


(هم چنین) به سبب ربا گرفتن, در حالی که از آن نهی شده بودند و به 
ال و ای ی 
ایم. (تساء؛ 160 و161) 


در این آیه: خداوند با یادآوری کیفر و عذاب رباخواری برای بهودیان. 
ناخوشنودی خود را از این کار نشان می دهد و کیفر و عذاب آن را به 
مسلمانان گوشزد می کند. 


3 _ تحریم ربای فاحش 


ای کسانی که ایمان آورده اید, ربا (و سود پول) را چند برابر نخورید. از 
خدا| ی ی آماده شده 


4 _ تحریم قاطع و فراگیر ربا 


در این مرحله در مخت آ وتا خداوند ربا را قاطعانه رد کرده و آن را حرام می 
شمار. (بعنه 275 .۱279 


پی آمدهای نظریه تدریج 


پس از فروپاشی حاکمیت کلیسا در دوره رنسانس و حلال شمردن ربای 
عادلانه در میان کشورهای غربی و نیز راه اندازی بانک های غربی در 
کشورهای اسلامی, زمینه طرح این شبهه در میان اندیشمندان مسلمان 
(بیش تر اهل سنت) بدید آمد که در اسلام نیز تنها ربا زیاد و تاعادلانه 
حرام است. بر اين اساس, برخی از عالمان اهل سئت مانند شیخ 
ار و را رای 


که ارس متسه یو غاد اااه افرص فم الفقه الاساسه را 
دارالاعتصام, صص 156 و 197. 


ص :64 


در دهم شوال 1328 ه . ق, فتوای حلال بودن ربای کم صادر شد.(1) از 
دلیل های این گروه, استدلال فق. ات 130 آل عمران بود 1 از فایده های 
نظژیه تدریجی بودن رتم و این بود که مخالفان نظریه تحریم ربای 
مضاعف گفتند اگر آیه تحریم ربا تنها همین آیه بود. حرف شما درست بود, 
ولی این آیه یک مرحله از مرحله های تحریم رباست و تحریم قطعی در 
آیات 275 تا 279 صادر شده است که هرگونه ربا اعم از کم و زیاد را 
حرام می داند.(3) 


اگر تدریجی بودن آیات تحریم ربا را بپذيريم. اين نتیجه را باید بپذیريم که 
موت,زمانی.در صور زاسلام رباخواری حرام تیوه استه ی بسن از پر ول 
نخستین آیات تحریم,دست کم ربای غیر مضاعف حلال بوده است ؛ حال آن 
کهآ ات رم یا سعف را ی اسفادم رت ییا ها کته کر 
گفته شد. لحن آیات تحریم ربا با زبان آیه های حرام دانستن شراب فرق 
دارد. در مورد شراب؛ قرآن آشکار | بیان می کند که در حالت خاضی 
رات را اس یماح همست امین 


دیگر آن که چنان که در فصل آینده خواهیم گفت؛ بیش تر مفسران واژه 
«اضعافا مضاعفه» را وصف گرفته اند. نه شرط ؛ یعنی وصف ربا این گونه 
است که همواره چند برابر می شود و به اصطلاح اصولی, وصف مشعر به 
علیت. است؛ بعتی خداوند در کنار حرام شمردن ریا. علت. آن را نیز که 
همان چند 


کیره محفه ماش تا مالس ی اه لمیر رتاش 
دارالاعتصام, صص 11_56 و 197. 

2- شیح محمدرشید رضا؛ تفسیر المنار, بیروت» داراحیاء التراث العربی, 
43 م . ق, ج 1, ج 2 صص 100 به بعد. 
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ص65۰ 
برابر شدن سرمایه است, بیان کرده است. 


توان دانست؛ هرچند می توان از ان برای کسانی که وصف بودن «اضعافا 
مضاعفه» را نمی پذیرند, به عنوان دلیل دوم بهره گرفت.(1) 


پی آمد نظریه تدریج از نظر کاربردی 
پی آمد نظریّه تدریج از نظر کاربردی(2) 


از نظر کاربردی ممکن است چنین برداشت شود که اگر امروزه جامعه ای 
از نظر گسترش داد و ستدهای ربوی, شرایط روزگار پیامبر را داشت. باید 
در مبارزه با ربا خواری روش تدریج را در پیش گیرد و چون امروزه بیش تر 
کشورهای اسلامی در سطح گسترده ای از بازارهای مالی و نظام بانکی, 
گرفتار ربا هستند. نمی توان دگرگونی دفعی و قاطع را انتظار داشت. بلکه 
عالمان اسلام و کارگزاران امر باید با تبلیغ و اندرز و اندیشیدن تدبیرهای 
لازم. زمینه را برای مبارزه تدریجی و سپس حذف کامل ربا فراهم کنند. 


در نقد اين دیدگاه, باید گفت اگر منظور مقام اجرا است ؛ یعنی کار گزاران 
امر, باید شرایط زمانی و مکانی را در نظر بگیرند, این حرف درستبی 
است, ولی اگر منظور مقام تشریع است؛ یعنی کسی بگوید هنوز ربا برای 
جامعه ای خاص به درجه حرام بودن نرسیده است و برای جامعه دیگر به 
میزان ربای زیاد است و برای جامعه ای دیگر, کاملا حرام است.: این حرف 
ار 


تدای حطالفه مر انم شمه که محاه افضاد اشاامیم شا 
اول, شماره اول. 

2- سیدعباس موسویان «ثمرات فقهی _ اقتصادی دفعی تا تدریجی بودن 
عخرتم ناش قران له افتضاد اسلامیم ال ول 1 


ص :606 


مسلم است مانند حرام بودن شراب چنین نظری نداده است. در سیره 
گفتاری و رفتاری پیامبر وپیشوایان نِِِِ علیهم السلام نیز حتی درباره 
جامعه های تازه مسلمان, مثالی بر این مطلب وجود ندارد, بلکه برعکس 
تا لس 5 , با مسیحیان تجران نشان می 
دهد که حضرت با آنان نیز شرط کرد که از رباخواری دست بردارند.(1) 


تحریم ربا در قران 


اشاره 
تحریم ربا در قران 


قرآن بارها با تعبیرهای گوناگون حرام بودن ربا را بیان کرده است. شاید 
بتوان گفت قرآن در چهار مرحله,(2) حرام بودن ربا را بیان کرده است: 


ط مرحله اول به صورت پند و اندرز 


0+ 


و ما ءاتیثم من را لیریوارفی آقو ال لاس قلا بوَبواً عند اللّه و ما ءَاتیتم چن 
رکوو تریدون 5 الله فاولیّک هم الَمُصُعفَون. (روم: 39( 


آن چه به عنوان ربا مي پردازید تا در اموال مردم فزونی یابد, نزد خدا 
فزونی نخواهد یافت و ان چه به عنوان زکات می پردازید و تنها رضای خدا 
را خواستارید (مایه برکت است) و کسانی که چنین می کنند. پاداش چندین 


و بخشش بدون قصد قربت) است,(3) ولی برخی مانند علامه طباطبایی 
رحمه الله در المیزان, احتمال ربای حرام بودن را تقویت کرده اند.(4) 


ای ابر تاره کامل: شرمتبوار شرفت الط اعه و الیرم 1402 ما 
ج 2, ص 294. 


4 المیزان ج 16, ص 185. 


ص67۰ 
2 مرحله دوم به شکل کنر نت آمنوزق از بهود 


حدم الیو وقد تقو عَله واكِهمْ وال الّاس یالباط_ل وأعتذتا 
للک_افرین متهُمْ غذابا آلیجا . (نساء: 161) 


_- 


۱ 
۱ 
۱ 


در آیه قبل می فرماید: 


به سبب ستمی که بهودیان کردند و (نیز) به سبب جلوگیری بسیار آن ها از 
راه خدا, بخشی از چیزهای پاکیزه را که بر آن ها حلال بود, حرام کردیم. و 
(هم چنین) به سبب ربا گرفتن, در حالی که از آن نهی شده بودند و به 
باطل خوردن اموال مردم و برای کافران آن ها عذاب دردناکی آماده کرده 
أ 

یم . 


بر 


ج | ها الذین توا 1 تلو 


و ِ مُض اعَقج والْفواً ال للم 
قلرد وائَفُوا ار ای آأعدت نز 2 وا الا وا شون .اک 
توحمون. (آل عمران: 130) 


ای کتسا نی که ایمان آورده اید ! ربا مخورید که همواره سود بر سرمایه 
افزایید تا چند برابرشود و از خدا بتر سید. این عمل زرشت را ترک کنید. 


در این که مراد از قید «اضعافا مضاعفة» چیست؟ دو احتمال وجود دارد: 


1 این قید به وصف غالبی در ربا اشاره می کند. چون ربا همواره سیر 
تضاعدی دار نز شابرانن. نوع حاضی از ربا حرام نیست: و فید احترانی 
تضی نود سنان. که مرحم از اهل شتت ایعا کرده اند فص اس ار رد 
کم را ربا ندانسته اند.(2) 


2 _ مراد نوع خاضی از رباست؛ یعنی ربای فاحش که سود مرحله نخستین 


ص :60 


با اصل سرمایه پیوست می شود و به طور کلی به ربا داده می شود و هم 
این سخن به معنایحلال بودن ربای غیر فاحش نیست., بلکه به باور 
تس ان ای نس تم فان وا ی ایا سوم رسای 


شده است.(1) 


کن . مخس. اان ص هر و اتمال با اند تساو بان سم است. 
(2) 


4 مرحله چهارم به صورت تحریم مطلق ربا 
با تاکید در ابات 927/5 279 شنوره فره امه است: 


کسانی که ربا می خورند. (در قیامت) بر نمی خیزند؛ مگر مانند کسی که 

بر اثر تماس شیطان: دیوانم شده است (و نمی تواند تعادل خود را حفظ 
کرد ؛ گاهی زمین می خورد. گاهی به پا می خیزد). اين. به سبب آن است 
که. کفتندد داد و شتد .هم .مآشد رباشت: (و تقاوتین هیان. آزن.ده تست )دز 
حالی که خدا بیع را حلال, و ربا را حرام کرده است.(؛ زیرا فرق میان این 
دو بسیار است) و اگر اندرز الهی به کسی رسد, و (از رباخواري خودداری 
کند. سودهایی که پیش تر [پیش از نژول حکم تحریم ] به دست آورده, مال 
اوست؛ (و اين حکم گذشته را شامل نمی گردد) و کار او به خدا واگذار 
می شود (و گذشته او را خواهد بخشید,) ولی کسانی که باز گردند (و بار 
دیگر این گناه را انجام دهند), آهل اتشتد.و همشته در آن فی ماد 


خداوند, ربا را نابود می کند و صدقات را افزایش می دهد و خداوند هیچ 
اتسان ناسیاس کته کار را دوست تمی دارد. کسانی: که ایمان آوردند و 
کردارهای شایسته انجام دادند و نماز را برپا داشتند و زکات را پرداختند. 
اجرشان نزد پروردگارشان است و ترسی ندارند غمگین نمی شوند. 


خ رصن 89 


ص :69 


ای کسانی که ایمان آورده اید! از (مخالفت فرمان) خدا بپرهیزد, و آن چه 
از طلب های ربا باقی مانده, رها کنید. اگر ایمان دارید. اگر (چنین) نمی 
کنید, بدانید خدا و رسولش, با شما پیکار خواهد کرد و اگر توبه کنید, 
سرمایه های شما, از ان شماست [< اصل سرمایه, بدون سود]؛ نه ستم 


1 معنای رباخواری چیست؟ همه مفسران می پذیرند که مراد از 
دبات‌ارهه هرگونه تصلف در مال ربوی است.(1) 


2 منظور از جن زدگی دیوانه وار رباخوار چیست؟ این سخن که رباخوار 
در هنگام راه رفتن يا برخاستن «متخبط» (جن زده) می شود و تعادل خود 
را از دست می دهد ایا منظور مشی اجتماعی ان ها در این دنیاست؟ با 
منظور این است که در روز قیامت. در شکل دیوانگان برانگیخته می 
شوند؟ مفسران به هر دو احتمال اشاره کرده اند و بیش ترشان احتمال 


در تفسیر_ المنار و المیزان, «یقومون» را روش زندگی گرفته اند؛ یعنی 
روش زندگی رباخوار هم چون دیوانگان است که بدون انديشه اجتماعی 
بوده و مسایلی مانند تعاون, نوع دوستی, هم دردی و عواطف انسانی برای 
ان ها مفهومی ندارد. پرستش سرمایه ان چنان چشم و عقل ان ها را کور 
کرده است که نمی فهمند با ترک نوع دوستی و تعاون 9... امنیت و ارامش 
خود و اجتماع را نیز بر هم می زنند.(2) 


2- تفسیر المیزان, ج ۰2 ص 1 تنفسیر المنار, ج 3, صص 83 به بعد. 


ص :70 
در تفسیر احسن الحدیت آمده است: 
منظور از «یقومون» برخاستن از قبر در قیامت است.(1) 


در تفسیر این ایه از ابن عباس اورده اند که رباخوار در روز قیامت دیوانه 


فخر رازی خبط را وسوسه شیطانی و فراموشی اد خد ی دآند.۱ 13 
نویسنده مجمع البیان نیز می گوید: 


منظور از مس شیطان مس حقیقی نیست. بلکه انسانی که عقلاش ضعیف 
باشد, شیطان در کار او وسوسه می کند.(4) 


در خفسیز. تجونه. هر ده احتمال آمدم است؛ بعتی آن ها. که.در دنیا به طور 
غير عاقلانه و همراه با ثروت اندوزی دیوانه وار. حرکت می کنند, فر حیان 
دیگر نیز بسان دیوانگان برانگیخته می شوند ؛ زیر| وضع انسانی در جهان 
دیگر. تجسشمی از کردارهای او در این جهان است. در روایات, به هر دو 
ا ال وا ام ام رب 


)3( 


در روایت دیگری از پیافبر ضلی الله: علیه.ع اله وارد است که فرمود: 


هنگامی که به معراج رفتم, دسنه ای از مردم را دیدم, به به اندازه ای شکم 
آنان بزرگ بود 


له سید علی ا کر فرش اعسن ا لخد بر ان عاعه تحعتات آسلامی: 
ج 1 ج 1 1366, ص 522 . ۱ 

سح ظطوسمه ااخیان:فی‌ سین آلگر آنسرته زار اصاء العرات آلغربی 
ج 2 ص 359. 

2 تسیر کییرر 7 94 

4- تفسیر مجمع البیان, ۳ 2 ص‌ 99 


۳ 


ص :71 


که هرچه می کوشیدند که برخیزند و راه بروند. نمی توانستند و پی در پی 
به زمین می خوردند. از جبرئیل پرسیدم این ها چه کسانی هستند و 
کرفسان+جست ؟ جوات داد اسان اساخهاران هستد 1 


در واقع؛ حدیبت اول, که آنان را در این دنیا ۲ حدیت دوم آشتکی 
نان رادر دنبای دیحو بیان می کند. شهید سیدمحمد حسینی بهشتی در 
توضیح آنه دراک بتخبطه الشیطان من المس.. ۰ می گوید: 


این رباخواران نام کسانی برده می شود که این ها را تقریبا کسی نمی 
شناسد, اما در عین حال, هميشه باید محل زندگی شان مخفی باشد.(2) 


چرا؟ البثّه علّت دارد. نه اين که آنان از روی دیوانگی مخفی می شوند؛ 
چون خصلت ذاتی این زندگی رباخوارانه این است که باندهای گانگستری 
می کشند و آن قدر تا درون آن نگ تریزه سوراخ ها رد پایشان را دنبال 
می کنند تا گیرشان آورده و با تهدید یک چک 50 میلیون دلاری از آن ها 
بکیز تا رباخوار هم می داند گرچه [در ] دنیا او را نمی شناسند و حتّی اسم 
او هم در مطبوعات نیست (و اگر) در روزنامه هم اعلام کنند, , مردم او را 
نمی شناسند. می داند که ان باندها او را خوب می شناسند. همه چیزش را 
هم می دانند و به دنبال او هستند تا او را گیر بیاورند. محصول رباخواری 
چندین ساله اش را یک جا, با تهدید از او بگیرند. نناپزاین: این کونه ند کوه 
می کند وز ند کی او هم زتدکی آدم مجون و ند ان است . میلیاردها دلار 
ثروت دارد و[لی ایک شب در این هتل است و یک شب در ان هتل. ده جا 
باید برایش رزرو کنند تا جایی که دلش خواست برود. از اين هواپیما و ان 
هواپیما بلیط می خرد و تازه 


4ج 1 ص 7,291 1157. 

2- اشاره به زندگی هواردهیوز سرمایه دار معروف است. برگرفته از: 
سید محمد حسینی بهیشتی؛ رای لام دفیر تشر و-فرسی. اسلافی: 
1 جچ 2, ص 19. 


ص :72 


با سومی پرواز می کند! این ژند کی به نظر شما چیست؟ (زندگی چنین 
فردیرا) ففتی: تما گام اقب کفیص فل شاد دیوانه است: و 
الشیطان من المس» صبح هم که از خواب بیدار می شود, سرگردان و 
نگران است. البثه این یک تیپ رباخوار است. تیپ های دیگری هم هستند. 
(1) 


علاقه طباطبایی در المیزان در اين زمینه می فرماید: 


آن چه فطرت. ما را بدان فرا می خواند و اساس زندگی اجتماعی, بر آن 
است, این است که انسان به مالی که نیازی بدان ندارد و مالک ان است 
به مال دیگری که بدان نیازمند است. عوض کند, ولی گرفتن خود آن مال 
به همراه زیادی, پایه های زندگی و فطرت انسانی را از هم می پاشد, زیرا 
به پر هم خوردن تعادل و هماهنگی اجتماعی می انجامد که مسیر درست 
زندگی است. پس او مانند دیوانه خوب و بد را تشخیص نمی دهد. از این 
رو, می گوید بیع هم مثل رباست؛ (معمولا انسان عاقل فرد مجهول را 
نخست می آورد و سپس آن را به فرد معلوم تشبیه می کند) و نمی گوید 
ربا هم مثل بیع است؛ زیرا اگر چنین می گفت. عاقل بودنش را نشان می 
داد و برتری بیع را تشخیص داده بود. ولی می گوید ربا هم مثل بیع است. 
پس مراد از «یقومون», قیام به امر زندگی انسانی است؛ نه تنها قیام در 
2 


3 _ رباخوارن ربا را با بیع مقایسه می کردند؛ حال آن که میان آن دو فرق 
هست . در این جا به برخی از تفاوت های میان بیع و ربا می پردازیم: 


الف) در بیع هر دو طرف معامله در معرض سود و زیان هستند؛ یعنی 
ممکن است هر دو سود یا هر دو زیان بکنند یا گاهی یکی زیان و دیگری 
سود کند, ولی در رباء فرد رباخوار تنها در سود, شریک است و کاری به 
زیان ندارد. 


ب) در خرید و فروش دو طرف در مسیر تولید و پخش و مصرف گام بر 


1- ربا در اسلام, ض‌ 19 
2- المیزان 0 2 صص 4110 به بعد. 
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می دارند, ولی در رباء؛ رباخوار هب کار مثبتی انجام نمی دهد. 


ج) با گسترش ربا, سرمایه ها در مسیرهای ناسالم (سفته بازی) به کار می 
امد نایه ها افتضاد که اسان اما است: ارزانعی: :در حالی 


۱ ت‌. 


4 _ آیات ربا هم زمان با تبیین انفاق و صدقه آمده است. میان این دو 
تقا بل است؛ زیرا ربا, گرفتن ثروت دیگری بدون عوض است, ولی صدقه و 
انفاق دادن روت بدون گرفتن عوض می باشد. هم چنین ربا سبب دشمنی 

و از میان رفتن مال و امنیت می شود, ولی صدقه به گسترش رحمت,؛ 
محّت و زیادی مال و برقراری نظام و امنیت می انجامد.(1) 


به فرموده قرآن, ربا سبب از میان رفتن مال و صدقه سبب فزونی آن 
است. در این که آپا منظور قرآن, کاستی و فزونی در دنیا است يا در 
آخرت: میان مفسران اختلاف نظر هست. نویسنده الفیز ان خی وید این 
امر ویژه آخرت تیست, بلکه ضدقفه در دتیا سبب بر قزاری اهنیت برای رشد 
مادی و معنوی می شود و امنیت سبب می شود تا سرمایه صدقه دهنده در 
امان بماند, ولی ربا برعکس به ایجاد ناامنی, اختلاس و استفاده های مالی 
و... می انجامد و به تدریج سبب نقصان مالی می شود.(2) 


5 _ ربا؛ جنگ با خدا و رسول اوست. دز اه 275 سوره بقره خداوند 


1- المیزان, ج 2, صص 408 و 409. 
هلر اند ج 2ص 408و 4109 
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دست بر نداشتن از رباخواری را اعلان جنگ با خود و رسولش می داند و 
به آنان هشدار می دهد که آماده نبرد باشند. 


به گفته مفشران, این همان جنگی است که برابر قانونِ «قاتلوا النی تبغی 
حتّی تفی ۶ الی امراللّه ؛ با گروهی که تجاوزگر است. پیکار کنید تا به 
فرمان خدا| کون نهند» (حجرات: 90( انجام می گیرد 1(۰) 


از این روء هنگامی که امام صادق علیه السلام شنید که شخصی ربا می 


خورد و نام آن را «لبا» یعنی شیر آغوز می نهد, فرمود: «اگر بر او دست 
یایمء آه را هی کشم.»(2] البته از این خدیت, بر می آید. که خکم قتل .در 
مورد کسانی است که حکم تحریم ربا را انکار کنند.(3) با توجّه به اعلان 
جنگ در اين آیه, مفشران گفته اند که پس از اعلام حکم اگر رباخوار به کار 
خود ادامه دهد و بر کارش پافشاری کند, باید او را به قتل رساند.(4) 


در روایتی امده است که: 


قحقٌّ علی الامام المسلمین آن یَسْتنیبَة فان ترع صُرِتَ عُنقه.(5) 


بر زمامدار مسلمانان است که رباخوار را به توبه امر کند و اگر پافشاری 
کره. هرا ردن ند 


با سلاح و بی سلاح می داند و آن را به معنای رویارویی دو نظام ربوی و 


2- وسائل الشیعه, ج 18, 125, باب 2 ثبوت القتل و الکفر باستحلال الرّبا, 
1 
4- تفسیر احسن الحدیث, ج 1, ص 526؛ مجمع البیان, ج 2, ج 2 ص 674 
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ربوی که در برابر هم هستند معژفی می کند.(1) 
نویسنده المیزان می گوید: 

و از رن ی ارت 

الق _ کی تور نگ یرما ار ها 


ب _ به معنای برانگیختن فطرت عمومی علیه آن ها که به از میان رفتن 
جان و مال ان ها می انجامد.(2) 


6 _ التفختت گیری دز فساله ربا کاکیده شنده انست: 


در هیچ یک از فروع دین (جز در مورد مت و دوسستی دشمنان دین) چنین 
سخت گیری دیده نشده است ؛ ؛ زیرا| این دو گناه, زندگی نوع انسان را به 


خطر می اندازد.(3) 


7 از ایفصا آنها الکیه. امتوا اقمالله و خرن صا بقی من القبا آن: کم 
مومنین». قید «ایمان». بیان می کند که ترک ربا از لوازم ایمان است و 
ایمان با رباخواری جمع نمی شود.(4) از بررسی آیات گذشته می توان 
نتیجه گرفت که رباخواری پی آمدهای بد اجتماعی, اقتصادی و اعتقادی در 
یی دارد و ترک ان منافعی را برای جامعه به ارمغان می آورد که در 
گذشته بدان اشاره شد. 


ربا در روایات 
ربا در روایات 

روایت های باب ربا زا می توان در هشت گروه دسته بندی کرد؛ 
سوانت‌هانی کت ببام‌ زا ها ارت بالات می مار نی خر آیزه رنه 
1- فی ظلال القرآن, چ 24, ج 1, ص 330. 
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روایت های بسیاری هست که شیعه و سثی آن را نقل کرده اند " روایاتی 
که گناه ربا را از یک زنا تا هفتاد زنای با مادر, آن هم در خانه کعبه برابر 
اس ایا و سار ایا و اه اه 
فرمود: 


پا علی گناه یک درهم ربا در نزد خداوند, از هفتاد ژنانی کف‌فجه: آن .ها با 
محرم انسان و در خانه خدا روی دهد, بزرگ تر است.(1) 


برخی(2) چنین پنداشته اند که تشبیه گناه ربا به زنا از آنز ره نود است که 
امامان می خواسته اند ناهنجاری گناه ربا را برسانند؛ یعنی این تشبیه را 
نوعی مجاز می دانند؛ : نه حقیقت. دلیل شان این است که خداوند بر زنا حذ 
(شلاق و سنگ سار کردن) قرار داده است, ولی بر رباخواری چنین حدی 
قرار نداده است. دیگر این که چون گناه ربا از یک تا هفتاد زنا تشبیه شده 
است. بر می آید که امر جذی و واقعی در میان نیست. بلکه تنها تشبیه 
است تا مردم همان گونه که زشتی زنا در نزدشان روشن است. به زشتی 
گناه ربا نیز پی ببرند. 


در پاسخ به اين پندار باید گفت: 


الف _ قرار دادن حدذ و کقاره. نشان دهنده بزرگ تر بودن یک گناه از دیگر 
گناهان نیست ؛ زیر| خداوند برای صید در حال احرام هر 89 اول, کفاره 
قرار داده است و در مرتبه دوم که مهم تر است, گناه کار را ؛ به انتقام 
خداوندی هشدار داده است. (مائده: 95) 


هم چنین خداوند در ترک نماز که مهم ترین واجبات است. حذی قرار نداده 
است. . یس روشن می شود که حد و کفاره قرار دادن برای برخی گناهان, 


به 


[مسانی آلششه باب مر اب اهای را هو 1 
ارم اامی ۱ص 22 
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دلیل مصلحت هایی است که ممکن است به نظام اجتماعی برگردد؛ یعنی 
خداوند برای جلوگیری از به هم ریختن نظام اجتماعی برای برخی گناهان 
حذ قرار داده است. 


ب‌ هت نباشد. 


برخی روایت ها بر اين دلالت دارد که اگر کسی ربا را حلال بشمارد. 
شایسته مرگ است که در دسنه دوم از روایات خواهد آمد. درباره تشبیه 


ربا به زناء, علت هانی آمرکم اند کهتر خی از. انتها بف قرار دنر است: 


نک _ سا شفرار کین راساه شرمع ان افعال است ما واه 
تافتشتر وع میان افر اد 


دو _ فرزندی که از زنا زاده می شود, نامشروع است ؛ سودهایی هم که از 
ربا به دست می آید, نامشروع است؛ 


سه _ همان گونه که زنا بر آهزدن خواسته شهوت است که بدون رعایت 
الزام های شرعی ان و تنها برای رسیدن به خودکامگی هوای نفس انجام 
می شود, ربا نیز به دست آوردن سود بدون زحمتی است که بدون پذیرش 
لوازم شرعی آن صورت می گیرد.(1) 


2 _ روایت هایی که حلال شمارنده ربا را شایسته مرگ می داند و او را 
کافر به شمار می آورد. انی. نضتر می کوید: از امام علیه السلام درباره 
کسی. که آگاهاته ربا می خورد. بپرسیدم. حضرت فرمود: آدب می شود و 
اگر تکرار کرد باز هم ادب می شود 


1- خدیجه النبراوی, تحریم الرّبا و مواجهه تحدّیات العصر, چاپ التهار للطبع 
و النشر و التوزیع. ص 7. 
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و بار سوم کشته می شود.(1) 

3 _ روایت هایی که ربا را کثیف ترین تجارت ها می داند. 
پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله فرمود: 

بدترین کسب ها, کسب رباست.(2) 


اوردن به کارهای نیک, تجارت و خرید و فروش و قرض دادن به یکدیگر 


است.(3) 


5 ۳ روایت هایی که می گویند اگر رباخوار توبه نکند. دین او تباه می شود 
و اگر توبه کند مال او از میان رفته و دچار فقر می شود. 


زراره می گوید: به امام صادق علیه السلام عرض کردم خداوند می 
فرماید: 


یمحق الله ال#با و یربی الطدقات. (بقره: 276) 
یعنی خداوند ربا را از میان می برد و صدقه را فزونی می بخشد. 


حال آن که دیده می شود سرمایه رباخواران زیاد است. امام علیه السلام 
فرمود: 


چه چیز نابود کننده تر از یک درهم رباست که دین انسان را از میان می 


برد و اگر رباخوار توبه کند, مالش از میان می رود و دچار فقر می شود؟ 
40) 


6 _ روایت هایی که بیان می کند عمل رباخوار پذیرفته نمی شود و او 


شایسته لعنت است و اندرونش از آتش جهئم پر خواهد شد. پیامبر صلی 
الله علیه و اله فر مود: 


وال شیف و ات سوم از آنوافء را 


2- وسائل الشیعه, 0 19 باب دوم از ابواب ربا. 
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کوتی که ربا بخورد خداوند به اندازه مالی که از ربا خورده است, 
اندروتش 1 از آتش جهتم پر خواهد 1 و اگر از ربا سرمایه ای 9 
ب ی مورد لعنت خدا و ملائکه فرار دارد 1 


7 ِ_ روایت هایی که بیان می کند گسترش ربا در یک جامعه, سیب نابودی 
ان سنوی آمام صارق ای السام مت را 


هنکافی که خدام‌ند ارادم کند-قومی را هلا کی وا را در مان آنان یاج 


می دهد. 


هنگامی که زنا را در فخلی اشکار تون نابودی آن ها فرا رسیده است. 
(2) 


8 روایت هایی ی ی و نت 
بان نی اند ود هفه را لح فن 


علی علیه السلام می فرماید: 


خورنده رباء دهنده ربا, نویسنده و شاهد و گواه همه برابر هستند. رسول 
خدا صلی الله علیه و اله ربا و رباخوار و فروشنده و خریدار و نویسنده و 
اه سس 1 


در کتاب الزبا فی التشریع الاسلامی, روایت های باب ربا به ده گروه 
تقسیم شده است که به نظر نگارنده, باز؟ کشت ان ها به همین هشت گروه 


است که اورده شد. 


1- وسائل الشیعه: ج 18, باب اول. ۱ 
تم ین اور سیرک آلهسا لرکم ممه ال ات 
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اجماع بر تحریم ربا 
اجماع بر تحریم ربا 


تقریبا بیش تر فقیهان یکی از دلیل های حرام بودن ربا را «اجماع» می 
دانند. شهید ثانی دلیل حرمت ربا را افزون بر نص, اجماع می داند.(1) در 
کتاب تجریر الوسیله امام خمینی رحمه الله جنین امده است: 


حرام بودن ربا به دلیل کتاب سئت و اجماع مسلمانان ثابت شده است, 
بلکه بعید نیست از ضروریات دین باشد.(2) 


نویسنده جواهر الکلام نیز مانند بیش تر فقیهان, حرام بودن ربا را بر 
اساس نص (قرآن و سثت) و اجماع می داند.(3) محقق اردبیلی نیز 7 
کتاب مجمع الفائده و البرهان, اجماع را به عنوان یکی از دلیل های تجریم 
ربا بر می شمارد.(4) 


ماوردی در این باره می نویسد. 


مسلمانان بر تحریم ربا اجماع دارند؛ گرچه در فروع و کیفیّت تحریم آن 
اختلاف دارند.(5) 


تحریم ربا از دیدگاه عقل 


تحریم ربا از دیدگاه عقل 


فقیهان و مفسران درباره حرام بودن ربا از دیدگاه عقل به طور جداگانه 
بحث نکرده اند. شاید علّت این بوده است که به دلیل روشن بودن حرمت 
آن از نظر قرآن و سئت, به طرح مسأله ربا از دیدگاه عقل به طور 
جداگانه نیازی نمی دیده اند. البتّه به تاشکا هم کی کی اد مسا از 
دیدگاه عقل حرام 


ق, 0 3 ض 293 


3- جواهر الکلام, ۳ 23 ص‌‌ 322 

4- جواهرالکلام. ج 23 ص 451. 

5- آبی الحسن علی بن محمد بن حبیب الماوردی, الحاوی الکبیر. بیروت. 
دارالکتب العلمیه, 1414 ه . ق, جزء پنجم فی فقه الامام الشافعی. 


ص: 01 


است ؛ هرچند برخی برای ان استدلال آورده اند. برای نمونه, در فقه 
الاقتصاد چنین امده است: 


وتا اسر هل تاناسون قرب خمیت ود 


است. روشن است که گرفتن ربا در اين حالت. از بدترین روش های 


ِِِ نیز قرض برای تولید و سوداوری است. در این صورت., از چند 
۳۹ 0 رح نیا ۳۹ ۳ 


1 _ یا وام گیرنده زیان می کند که گرفتن ربا از او محکوم است؛ 


2 فا کیزتدمته زباندمی کند ورته سود می برد. در این جا نیز زجمت او 
به هدر رفته و گرفتن ربا از او محکوم است: 


3 _ کم تر از میزان ربا سود می برد. در این حالت نیز گرفتن ربا نوعی 
زیان بر وام گیرنده است ؛ چون نه تنها به اندازه ربا سود نبرده است, بلکه 
زحمت او نیز به هدر رفته است. 


4 _ به اندازه ربا سود می برد. این جا هم گرفتن ربا محکوم است و رفتار 
قرض دهنده با قرض گیرنده (در صورت گرفتن ربا) بدتر از چهارپایان 
است تیدا کش که ار فمارابا ن کای میی ند ان ها وا شیی مین کند وت 


در این جا زحمت وام گيرنده, هدر رفته و سودی نبرده است. 


5 _ سود وام گیرنده از میزان ربا بیش تر است. در این صورت هم انصاف 
ان انست: که ترصن وق با تسه مس صی ضا بک اسهم سا باشد که از 
پیش نعیین شده است. اسلام این را اجازه داده است که در ضمن 


قراردادهای شرعی 


ص:02 
انجام می پذیرد.(1) 


البته برخی از فقیهان دلیل عقلی را رد کرده اند, ولی محکوم بودن و 
زشتی ربا, حثّی در میان ملت های باستان و امّت هایی که شرع در آن جا 
راه نیافته بود,. نشانه این است که ربا با عقل و فطرت سلیم مخالف است. 
از سویی, علت هایی مانند ظلم بودن و باز داشتن از انجام کارهای نیک که 
در تحریم این پدیده زشت در قران و روایات بیان شده است. می تواند 
نشانی بر محکومیت عقلی این کار ناهنجار باشد. 

گونه های ربا 


اشاره 
گونه های ربا 


از جنبه های گوناگونی می توان ربا را تقسیم کرد؛ زیرا گاهی ربا در 
دادوستد میان دو نفر انجام می پذیرد که به آن «ربای معاملی» گویند و 
گاهی در قرض صورت می گیرد که به آن «ربای قرض» می گویند.(2) 

در ربای قرض نیز گاه. هدف از گرفتن قرض برآوردن نیازهای اولیه 
زندگانی است که به آن «ربای مصرفی» گویند و گاهی قرض گرفتن برای 
مصرف در امور تولیدی است که به آن «ربای تولیدی» گویند. 


تقسیم های دیگری نیز مانند «ربای جلّی و خفی» یا «ربای جاهلی و غیر 
جاهلی» در برخی کتاب ها آفتژه است که باز گشت ن ها به اقسام 


بالاست. 

الف _ ربای معاملی 
اشاره 

الف ِ_ ربای معاملی 


ربای معاملی [2 داد و ستد] همان فروختن چیزی به چیز دیگری هماننداً ن 


1- سید محشّد شیرازی, الفقه الاقتصاد, قم. دارالقرآن الکریم. چاپ خانه 
سیدالشهداء ص 150. 

2- تحریرالوسیله. کتاب البیع. القول فی الزبا جح 1. ص 511 ؛ تذکره 
الفقهاءء ج 10, ص 134. 
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است که با افزایش در یکی از آن دو قفراه می باشد؛ چه این افزایش 
واقعی و خارجی باشد ؛ مانند فروختن یک من گندم در برابر دو من گندم یا 
در برابر ۱ ؛ يا این که افزایش حکمی 
باشد ۳ ) بر یک من گندم نسیه.(1) 


فععولا ریانی. که.دن ونیا فربایت آن بخت بد نظر به پردازی می شود, ربای 
قرض است که در مقابل قرض, سودی دریافت می گردد. ولی در فقه 
اسلام همان گونه که گفته شد قسم دیگری از ربا نیز تحریم شده است که 

نت 7 ربای معاملی می گویند. در اصل حرام بودن ربای قر ض؛ میان 
تیا امامیه و همه فقیهان اهل سئت اختلافی وجود ندارد, ولی درباره 
ربای معاملی اختلاف فراوانی هست. 


ريشه اختلاف در این است که روایت های بسیاری از پیامبر اکرم صلی الله 
علیه و آله درباره نهی از معامله گندم. جوء خرما, نمک. طلا و نقره با 
شرایطی ویژه وارد شده است که سخن پیامبر صلی الله علیه و آله در اين 
شش مورد منحصر گشته است و در جاری دانستن حکم ربا از مورد نصٌ به 
دیگر موارد. اختلاف نظر میان فقیهان اهل سئت بالاگرفته است. برخی 
چون ظاهریه(2) بر این نکته پافشاری کرده اند که حرمت ربای معاملی به 
همان مواردی که در روایت پیامبر صلی الله علیه و اله امده است. 
اختصاص دارد. بنابراین, داد و ستد دیگر چیزها با یکدیگر به هر 


ی و ۱ 

2- ظاهریه, فرقه ای از اهل سنت هستند که رئیس ان ها داوود بن علی 
است. وی در قرن سوم هجری می زیسته است. ظاهریه بر نصوص 
شرعی جهود دارند و از هر گونه قیاس و تاویل در آن ها خودداری می کنند؛ 
مانند اخباری ها در فقه شیعه: الجامع فی اصول الرباء ص 105. 
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صورت که باشد, اشکالی ندارد.(1) 


ولی دیگر فرقه های اهل سئت, بر اساس قیاس _ به عنوان دلیل فقهی _ 
حکم تحریم ربا را به چیزهای دیگری نیز گسترش داده اند؛ البته در این که 
ملاک تعدذی چیست با یکدیگر اختلاف کرده اند. 


شافعی ها ملاک تحریم ربا را در گندم, جو, خرما و نمک» طعام بودن آن ها 
دانسته اند. بنابراین, هرگونه طعامی را کالای ربوی می شمارند. ولی حکم 
طلا و نقره را به چیزهای دیگری که ثمن واقع شوند. سرایت نمی دهند؛ 
زیرا بنا بر نظریه این ها خود طلا و نقره, موضوعیّت دارند.(2) 


بنا بر نظر مالکی ها, ملاک حرمت ربا در درهم و دینار این است که قیمت 
و ثمن اشیا واقع می شوند. بنابراین, به اشیای دیگری نیز که ثمن واقع 
شوند _ مانند پول های کاغذی و فلزی _ نیز این حکم سرایت می کند. ولی 
دربازی علای, آن. در خیزهای.غیر. از لا و-تعرن کفتم اد هر چیزی که 
خوراک اصلی انسان بوده و قابلیت ذخیره شدن را هم داشته باشد. حکم 
ربا بر آن جاری است. البته اینان میان ربای قرضی و معاملی در چیزهای 
دیگر فرق گذاشته اند.(3) بنابراین. گستره ربا در اين مذهب نسبت به 
مسلک شافعی کم تر است. مذهب حنفی و حنبلی به طورکلی حرمت ربا 
را در همه اشیا, کیل و وزن داشتن 


1- المحلی بالاثار, ج 8 , ص 498؛ شیخ طوسی, الخلاف, قم, انتشارات 
جافعه ور مس 1۱7 هو تن 11 

2 ضخیی. آلدین جع ضرف آآنمی: | لمجموغ: که الا رشاو اه 9ص 
33 397؛ الخلاف, قم, انتشارات جامعه مدرسین, 1417 ه . ق, ج 3, 
ص 44. 

3- عبدالرحمن الجزیری, الفقه علی المذاهب الاربعه, بیروت., دارالثقلین. 
19 ه. ق, چ 1, ج 2 ص 304. 
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می دانتد. بنابراین؛ نها کالاهایی ربوی هستند که معیار سنجش آن ها 
پیمانه و وزن باشد.(1) 


ای ها ان کاس را ان دنل شیر حلی ‏ 
دلیل روایت های فراوانی که از امامان معصوم علیه السلام وارد شده 
ایا وه ما ار فص و ساسا ی لاه ات اه 
منحصر نمی دانند و با استفاده از همین روایات. شرایطی برای تحفق ربای 
معاملی در دیگر اشیا استخراج کرده اند.(2) 


شرایط ربای معاملی 


برای تحقق ربا در اشیای مورد داد و ستد, شرایطی وجود دارد که اگر یکی 
از آن ها نباشد, زبا ضورت نمی کیود: این شرایط عبارت اند از: 


1 _ شرط اول, کیلی و وزنی بودن هر دو جنس مورد داد و ستد است: 
مشهور میان فقیهان شیعه این است که با استناد به روایات ربای معاملی 
را به اشیایی که تنها با کیل و وزن سنجش می شوند, منحصر دانسته اند و 
در اشیای دیگر چه شمارشی باشد, مانند گردو, يا متری خرید و فروش 
شود, مانند پارچه و يا با دیدن تعیین قیمت شود, هم چون اسب و شتر و 
ماشین, ربا را جاری ندانسته اند؛ زیرا روایات با تعبیرهای گوناگون ربا را 
در اشیایی که کیلی و وزنی نیستند, جاری ندانسته اند. 


1- المجموع. فتح العزیز در حاشیه المجموع. برگرفته از: الخلاف. ص 45؛ 
الفقه علی المذاهب الاربعه, ج 2 ص 304. 
2- وسائل الشیعه, جح 18, باب 6 از ابواب ربا, ح 3. 
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داده اند(1) هرچند برخی مانند شیخ مفید(2) از پیشینیان و شهید صدر و 
شهید مطهری: (3) از فقیهان معاصر ربا را به کیل و وزن دار بودن منحصر 
ندانسته اند و برخی دیگر : نم نها ربا زااوز شمزیی ها حاری هی داد 
بلکه داد و ستد نسیه ای را حثی با اختلاف جنس نیز مردود می شمارند. 
(4) 


معیار کیل و وزن دار بودن چیست؟ 


اکنون این پرسش پیش می آید که اگر ربا را در اشیایی جاری دانستیم که 
با کیل و وزن سنجش می شوند, معیار آن چیست؟ چون ممکن است 
جنسی در گذشته با کیل يا وزن خرید و فروش می شده است. ولی 
امروزه با شمارش خرید و فروش می شود یا برعکس: برای نمونه, تخم 
مرغ در گذشته به صورت شمارشی به فروش می رسید, ولی امروزه, 
بیش تر با وزن کردن فروخته می شود. 


بیش تر فقیهان کته معیار را زمان شارعء قرار داده اند " یعنی کالاهایی 
که در آن زمان کیل دار و وزن دار بوده اند, اکنون نیز همان حکم را دارند 
و ربوی می باشند ؛ گرچه امروزه با دیدن يا شمردن به فروش می رسند, 


21) ولی فقیهان 


1- تحریرالوسیله؛ مختلف الشیعه, ج 5, ص 114, توضیح المسائل مراجع, 
انتشارات جامعه مدرسین, ج 2. صص 215 به بعد, مساله 2075. 

2- مختلف الشیعه. ح 5 , ص 114. 

3- مرتضی مطهری» مساله ربا, انتشارات صدرا.ء 1378, ج 10, ص 78. 

4- علی اصفغر مروارید. سلسله الینابیع الفقهیه. بیروت. موسسه فقه 
الشیعه الذار الاسلامیه, الطبعه الاولی, 1410 ه . ق, ج 13, کتاب المتاجر؛ 
کتاب المراسم. ص 113 علامّه حلی. شرایع الاسلام, بیروت, دارالزهراء» 
الطبعه الاولی؛ 9 . ق, ج 3, ص 100. 

5- تذکره الفقهاء؛ ج 10 ص 195 شیخ طوسی, المبسوط, المکتبه 
الموتضور:ج 2ص 90 
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بعدی معیار را به طور کلی, نظر عرف در هر جامعه و در هر زمان به طور 
جداگانه می دانند؛ هرچند بر خلاف عرف زمان شارع باشد.(1) بنابراین. 
اگر کالایی در یک زمان به صورت کیلی يا وزنی فروخته می شد. ولی 
امروزه به صورت شمارشی داد و ستد می شود., هرچند در آن زمان 
گرفتن زیاده در ان اشکال داشته است.؛ ولی امروزه اشکالی ندارد. 


1- تحریر الوسیله, ج 1, ص 513 : سیدابوالحسن اصفهانی, وسیله التجاه, 
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2 _ شرط دوم, یکی بودن در جنس است؛ یعنی هر دو کالا از یک جنس 
باشند؛ مانند خرید و فروش برنح با بر دج؛ ولی خرما با برنج اشکالی ندارد؛ 
هرچند به زیاده خرید و فروش شود. 


نکته مهم در این جا بیان همانندی دو جنس است که در سخنان فقیهان نیز 
گاهی اختلاف هایی را پدید آورده است, ولی روشن است که همه گونه 
های یک جنس (؛ سکنی. مهف سر مرغوت آن )کی به مان مه 
آیند. بنابراین, فروختن یک کیلو برنج اعلا به سه کیلو برنج نامرغوب ربا 
دانسته می شود. در این زمینه, گندم و جو استثنا هستند؛ ان 
قظر راق وی باب ر کات که نس به تما مق آننده ملی یهد لیل ره ای 
هایی که در این زمینه رسیده است. یک جنس شمرده می شوند. بنابراین. 
داد و ستد یک کیلو گندم با دو کیلو جو رباست. فراورده های اشیا نیز همین 
حکم را دارند؛ برای نمونه, سه کیلو شیر را نمی توان با یک کیلو پنیر عوض 
کرد. در کتاب های فقهی به ویژه کتاب ارزشمند جواهر,(1) مثال های 
زیادی برای مشخص کردن مصداق ها بیان شده است. 


3 تترظ سوه تفایض دی مجلس. اشت» این مسالة اضافی امنت تنها در 
خرید و فروش طلا و نقره (داد و ستدهای ضرفی) شرط است. البئه اگر 
این شرط عملی نشود. اساسا داد و ستد باطل است؛ نه این که معامله 
صحیح باشد, ولی ربانباشد. به هر حال, در خرید و فروش طلا و نقره, باید 
پیش از این که فروشنده و خریدار از یکدیگر جدا شوند. تمن و متمن 
تحویل یکدیگر شود و 


جوا هرالکلام خ و2 
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اک بدون قبض ثمن و مثمن از یکدیگر جدا| شوند؛ معامله باطل است. 


فراگیر بودن ربای معاملی 


برخی از فقیهان بر آنند که از میان قراردادها, تنها در بیع. ربا جاری می 
باشد و در داد و ستدهایی مانند صلح ربا نیست؛ یعنی می توان چیز ربوی 


ولی بیش تر فقیهان پیشین و معاصر به عمومیت ربا اعتقاد دارند(2) و 
هدن واژه «بیع »> در روایات را از باب رایج بودن این گونه معامله در صدر 
اسلام می دانند. 


ب _ ربای قرض 


اشاره 


ب _ ربای قرض 


هرگونه زیادی که در قرض شرط شده باشد, چه زیادی در کمیت يا زیادی 
در کیفیت و صفت, ربای قرض است. البثه اگر این زیادی شرط شده 
باشد. زب یی ولی ِ  -‏ بدون شرط نه تنها اشکالی ندارد, بلکه 


موضوع ربای قرض 


برخلاف ربای معاملی که موضوع آن به اشیای مشخصی محدود است. 
ربای قرض در همه اشیا و کالاها چه کیل و وزن دار یا شمارشی و چه مثلی 
یا قیمی باشد, جریان دارد. البثه فرقه حنفیه از اهل سئت. قرض دادن 
کالای قیمی 


1- جواهر الکلام, 0 ۳ ص‌‌ 339 که از ابن ادریس و علامه بر گرفته است. 
۱ مره ۱ انم ۰ را سامح 
رن 


3- تحریرالوسیله, ج 1, صص 653 و 654 , مسأله 9 و 11. 


ص90۰ 


را جایز نمی شمارد.(1) ولی دیگر فرقه های اهل سئت و امامیه قرض را 
در کلّیه اشیا صحیح دانسته و گفته اند: اگر مال مثلی باشد, مثل آن به 
عهده قرض گیرنده می آر ولی اگر قیمی باشد, قیمت آن شی ء را 
بدهکار می شود.(2) 


ج _ ربای مصرفی 
ج _ ربای مصرفی 


با توجه به هدف گیرنده وام؛ می توان وام قرضی را دوگونه داننست: اگر 
گیرنده وام می خواهد وام را در نیازهای روزمژه و اوّلیه خود, مانند تهیه 
مسکن و هزینه ازدواج. درمان بیماری و. ..مصرف کند, به این قسم ربای 
مصرفی می گویند؛ ! یعنی ربایی که از شخصی گرفته می شود که وام را 
برای مصرف در نیازهای اولیه زندگی دریافت کرده است. در مقابل این 
ربا, ربای تولیدی قرار دارد. 


ر‌ بای تولیدی 
د ربای تولیدی 


بعضی مواقع گیرنده وام. وام را برای سرمایه گذاری در امور تجاری و 
صنعتی به کار می گیرد که به طبع این وام سوداوری خواهد داشت. هرچند 
گاهی ضرر و زیان هایی را تا ال پی دارد. اين قسم را ربای تولیدی می 
نامند؛ بعنی ربایی که از وامی گرفته می شود که در امور تولیدی هزینه 
شده است. 


اقتصاددانان, ربا در قسم اول را حرام می دانند, ولی ربا در قسم دوم را 


1- کتاب الخلاف, ج 3. ص 175, مسأله 288. 
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6 _ بای جلی و ربا خشی 
_ ربای جلی و ربای خفی 


ابن قیم در کتاب اعلام الموقعین عن رب العالمین(1) ربا را دو قسم کرده 


ست . 
1 وبای خلی؛ 
2 _ ربای خفی. 


سای اسب مت ای ات وان ورن که 
دارد, تحریم شده است. این رباء؛ همان ربای نسیه (قرضی) است که در 


ی 2۳ وگرنه حرمت 0 9 خان که دز 
حدیث ابی سعید خدری از پیامبر صلی الله علیه و اله وارد شده است که 
یک درهم را به دو درهم نفروشید؛ زیرا بیم آن می رود که دچار ربا شوید. 


شهید مطهری نیز بر این باور است که ربای معاملی (فضلی) به این دلیل 
حرام شده است که جلوی ربای قرضی را بگیرد؛ یعنی ار ربای معاملی 
حرام نباشد و تنها ربای قرضی حرام باشد, حیله های ربایی رواج می یابد. 
برای نمونه, شخصی به جای اين که بگوید صد من گندم به شما قرض می 
دهم به شرط این که سر سال صد و پنجاه من به او باز گردانده شود می 
گوید صد من گندم را در مقابل صد و پنجاه من می فروشم. 


ایشان در ادامه می گوید: به نظر من حکمت حرمت ربای معاملی با اين 
که از باب قرض نیست.؛ این است که قرض آن گونه که معمول شده, به 
صورت 


اما ی ات وس 
ق؛ و 2 ص 130. 


ص :92 
حیله های ربایی در نیاید.(1) 
و _ ربای جاهلی و غیر جاهلی 


و _ ربای جاهلی و غير جاهلی 


برخی بر اند که رربای: کرام شده در قران, ی است 
هنگام یر قرض, اگر بدهکار توانایی پرداکت دین خود را شنت از 
فا او وا وا را و ور ما 
بازیرداخت را تمدید می کرد. از این رو, بهره روی بهره می امد و ربای 


در مقابل ربای جاهلی, ربای غیر مرکب قرار دارد. به گفته معتقدان به اين 
نظریه, این قسم از قران استفاده نمی شود, بلکه از قاعده اصولی «چیز 
کم حکم زیاد را دارد» استفاده شده است که برای جلوگیری از ارتکاب 
ربای زیاد می باشد. بنابراین, ربای کم حلال است.(2) 


به گفته شیخ محشّد رشید رضا و شیخ عبدالومّاب خلأف, ربای جاهلی که 
حرام شده است. ربایی است که برای به عقب افتادن دین پرداخت می 
گردد, ولی پولی که از اول قرارداد می کنند تا به قرض دهنده بپردازند, 
پاداش استفاده از پول است و این ربای قطعی و حرام نیست. ربای 
معاملی نیز برای جلوگیری از ِ شدن به ربای حرام و پیش گیری از 
حیله های شرعی است و به خودی خود حرام نیست. بنابراین, اگر به سبب 
مصلحت يا ضرورتی چنین داد و 


ماه راد 77 


معطرت لیا المتن المکلس الاعلی لرغاه الفون و الاذاب خ الغاوم 
الاحتماعت, الکتات الاول: صن 242 
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نباشد, عمومیت دادن حرمت ربای قطعی به ان ضرورتی ندارد.(1) 


دیدگاه فقیهان اهل سنت در زمینه تحریم اقسام ربا 
دیدگاه فقیهان اهل سنت در زمینه تحریم اقسام ربا 


مخاهب جهارکانه اهل ستت از همان آغاز به‌هحرام نودن اقشام ربا مغتقد 
نی ان آی ص و این ای ات مسا ای اش رو 


اند؛ 


لمانان در همه زمان ها بر حرمت ربا فی الجمله اجماع کرده اند و همه 
فقهای ات ایند اجماع را نقل کرده اند.(2) 


به گفته نویسنده کشف الاسرار, همه فرقه های مالکیه و شافعیه و حنابله 
و شیعه امامیه به حرام و باطل بودن قراردادهای ربوی قایلند و تنها حنفیه, 
با وجود اعتقاد به حرمت ربا, معامله ربوی را باطل نمی دانند.(3) 


اهل سئت از ابنِ عباس روایتی نقل می کنند که وی از اسامه بن زید 
شنیده است که گفت: «ائما الژبا فی النسیئه»(4) بر این اساس, برخی 
فتوا داده اند که بیع معاملی به صورت نقد اشکالی ندارد؛ یعنی می توان 
یک سکه طلا را به دو 


1- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 45 به بعد؛ نظریه الژبا المحژم. ص 
233 

2- ابن رشد. بدایه المجتهد, بیروت. دار الکتب العلمیه, 1416 ه . ق, ج 4, 
ص ۰496 محمد بن کین شوکانی, نیل الاوطار, بیروت, موّسسه التاریخ 
العربی, جح 5, ص 213 الکتاب ابن قدامه, معنی المحتاج. بیروت. دارالکتب 
العربی, ج 4 ص 122. 

3- عبدالعزیز البخاری,. کشف للاسرار, 1307 ه . ق. ج 1. ص 259, 
برگرفته: از مجله مفید. ش 9, ص 191. 

4- بدایه المجتهد, ص‌‌ 7 تعمله المجموع لشرح المهذب. جح لا ص‌‌ 9د. 
در این کتاب آمده است که این حدیث را برای توجیه رباهای غير جاهلی 
مورد استفاده قرار می داده اند. توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 186. 
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سکه, به شکل نقدی, معامله کرد.(1) 


طحاوی در معانی الا ثار می گوید: «ابوسعید خدری از ابن عباس پرسید این 
خدیت زا مود ارب میل سیدی باران زا در کناب خدا باه ای ابن کیان 
گفت: هیچ کدام ! تو خود به رسول خدا عالم تر از من هستی, ولی اسامه 
بن زید این حدیث را برای من نقل کرده است. آن گاه ابو سعید گفت: 
شاهد باش که من از رسول خدا صلی الله علیه و آله شنیدم که فرمود: 
بین دینار با دینار و درهم با درهم زیادی نیست (با زیاده نباید داد و ستد 
شوند.) طحاوی می گوید: ابن عباس نیز از این فتوای خود دست 
برداشت». 


حاکم نیز روایت می کند که ابن عباس با شنیدن حدیث «التّمر باللمر» 
ازابوسعید, از رای خود توبه و به درگاه خدا استغفار کرد.(2) به هر حال. 
هب کدام از فقیهان اهل سئت, به حلال بودن برخی از اقسام ربا فتوا 
نداده اند؛ هرچند در مورد شذّت و ضعف اقسام ربا در میان آنان دیدگاه 
هایی هست و برخی مانند ابن قیم ربای فضلی (معاملی) را برای پیش 
گیری از ارتکاب حرام قطعی, حرام می دانند و حرمت ذاتی برای آن قایل 
نیستند, ولی این مسأله را دستاویز مباح شمردن این قسم از ربا نمی 
دانند.(3) 


پس از شکسته شدن حریم ربا در مسیحیت و گسترش بانک های ربوی در 
جهان و به ویژه در کشورهای اسلامی, برخی از عالمان اهل سئت که نظام 


دص و ای انم دون 
مکتبه الکلیات الا زهریه القاهره, چ 1, 1406 ه . ق, ص 110. 
وا ان ی را و 
مکتبه الکلیات الا زهریه القاهره, چ 1, 1406 ه . ق, ص 112. 

3- اعلام الموقعین, ج 2, ص 130. 
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بانکی جدید را جزو جدایی ناپذیر اقتصاد می پنداشتند و چاره ای جز همگام 
شندن: با آن تحی. دیدند, به. فکر جاره.جویین. اففادتد و با بازنخری. در ارای 
پیشینیان؛ هرکدام, به گونه ای بخشی از اقسام ربا را جایز شمردند. 


برخی گفتند ربای حرام تنها ربای زمان جاهلیّت است که ربای مرگب بوده 
است. بنابراین, ربای کم حرام نیست. عبدالعزیز جاویش از نخستین نظربه 
پردازان این نظریه بود.(1) پس از او محمّد رشید رضا نیز چنین فتوایی 
داد و ربای حرام را همان ربای نسیه دانست. بنابراین. ربایی که از اول 
قرض, داده می شود و هم چنین داد و ستد دست بند طلا با سکه های طلا 
(لیره) را جایز می شمرد؛ زیرا شرایط ربای جاهلی را ندارند.(2) برخی نیز 
ربایی را که از وام های مضرفین کر فته. می: شوفگ: حرام دانستند, ولی ربای 
تولیدی را جایز شمردند. دکتر دوالیبی صاحب این نظریهاست.(3) بحت 
گسترده در این زمینه. در بخش توجیه های معاصر درباره ربا خواهد آمد. 


دیدگاه فقیهان شیعه درباره تحریم اقسام ربا 
دیدگاه فقیهان شیعه درباره تجریم اقسام ربا 


در میان فقیهان شیعه, شیخ مفید در کتاب مقنعه(4) تحریم ربا را مطلق 
دانسته وی کوند: ندانستن احکام آن شیب آر کاب وبا فی .شود وی آن 
گام یادافزی من. کتد که غلی علیه الضلام در باز از هی کشت: و مردم را از 


داد و ستدهای حرام, از 


1- مجموعه ماخذشناسی فقه و زمان و مکان, کنگره فقه و زمان و مکان, 
شماره 50, صص 1053 1075 

0 تطبیقی بهره و ربا ص 58 : توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 
3- بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 58 . 

ص 590 . 
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جمله معامله ربوی نهی می کرد. شیخ الطائفه (شیخ طوسی) نخستین 

ی ربا پرداخته است. وی احکام 

روشن شارع را منشأً اصلی احکام ربا و حرمت آن می داند. ایشان به طور 

کلی بحت رباء سیس ربای معاملی و ربای فرضی را جداگانه بحث کرده 

1 قیدهایی که آورده است, حرام بودن مطلق ربا استفاده می 
شود.(1) 


علاقه حلی(2) و شهید اول(3) نیز حرام بودن ربا را ضروری دین و اجماع 
مسلمانان می دانند و مانند شهید ثانی(4) به حرمت مطلق ربا معتقدند و 
هب گونه استثنایی را نمی پذیرند. پس از آن ها, نویسنده جواهر,(5) 
نویسنده وسیله النجاه(6) و نویسنده عروه الوثقی(۲) نیز بر حرام بودن 
مطلق؛ ربا تصریح دارند و برخی از آنان جز مت آن را از ضروریات دین می 
شمارند.(8) و حتی صاحب کروه, حلال شمارنده ربا را کافر و شایسته قتل 
می داند.(9) فقیهان بزرگ معاصر نیز در حرام بودن مطلق ربا تأکید دارند 
و حتی گاه شدیدتر هستند. برای نمونه, آیت الله 


21 المسمت‌ظم ضص 98 :100 161 
2- مختلف الشیعه, ج 5 , ص 109. 
3- الذروس الشر عیه, ج 3, ص 293. 
4- شهید ۳۹ الزوضه البهیه فی شرح ا ان الذمشقیه, مکتبه الاعلام 
الاسلامی, الطبعه العاشره, 8 هم . ق, ۳ 2 ص‌‌ 310 
5- جواهرالکلام, ج 23, صص 332 و 333. 
6- سیدابوالحسن اصفهانی, وسیله النجاه, ۷۱ ص‌ 413 
7- سیدمحمد کاظم یزدی, کتاب الربا من کتاب العروه الوثقی, نجف 
ِِِ چاپ خانه حیدربه, 1339 ه . ق: ص 
8- وسیله النجاه, ج 1, ص 413 1 .1ص 510. 
9 تسه فختد کاظم بای کات الریا من کاب الفروه ااخفی: کی 2 
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برخی داد و ستدها را که به ربا شباهت ظاهری (و نه واقعی) دارد, مکروه 
می شمارند. ایشان در آن جا نیز احتیاط می کنند.(1) 


آیت الله العظمی خویی رحمه الله نیز به حرمت مطلق داد و ستدهای 
ربوی معتقد است و با برخی از مجتهدان که داد و ستد ربوی را در صورت 


معامله ربوی باطل است مطلقا. چه انسان عا لم به بطلان این معامله 
باشد و چه جاهل و خواه جهل به حکم داشته باشد (نداند که معامله ربوی 
باطل است) و چه جهل به موضوع داشته باشد (می داند که معامله ربوی 
باطل است. اما نمی داند که این معامله ربوی است).(2) 


حرمت ربا از راه کتاب و سئت و اجماع مسلمانان ثابت شده است و بعید 
تیسنت. که خرمت: آن. از ضروریات دین باشد و ریا ۱ ز گناهان کبیره بزرگ به 
شمار می رود.(3) 


در میان عالمان معاصر, شهید مطهری بر آن است که حرمت ربای معاملی 
از باب مقدمه حرام شده است؛ بعنی برای جلوگیری از حرمت ربای 
تا م وت اسان هم ای رای ان ی 
شمارد. حتی در شمردنی ها که بیش تر فقیهان آن را جایز می شمارند, 
ایشان قایل به حرمت است.(4) 


1- سیدابوالحسن اصفهانی, حاشیه وسیله النجاه, بیروت, دارالتعارف 
للمطبوعات, 7 هم . ق؛ 2 ج 1, ص 414. 

ماه تساه مر 

3- تحریرالوسیله, چ 1. ص 492. 

ختساله زاس 207 
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بخش سوم: تاریخ و انواع پول 
اشاره 


بخش سوم: تاریخ و انواع پول 
زیر فصل ها 

داد و ستدهای ربوی پولی 
پول پایه در صدر اسلام 
قیمی يا مثلی بودن پول 
داد و ستدهای ربوی پولی 

"ِ 

داد و ستدهای ربوی پولی 
زیر فصل ها 

تاریخ و انواع پول 

تعریف پول 


پول جیزی است که به عنوان وسیله داد و ستد به کار می رود و مورد 
پذیرش همگان است. به عبارت ۳ پول ارزش مبادله ای خالص 
اشیاشسته ارخش حضرفی آن یر دز اررشن مبادله. ای آن هی با شید 


تاریخ و انواع پول 


اشاره 


تاریخ و انواع پول 


زیر فصل ها 
1 _ پول کالایی 


2 _ پول فلزی 
3 ِ پول کاغذی 


4 _ پول تحریری 
5 _ شبه پول 


1 _ پول کالایی 


1 _ پول کالایی 


در جوامع اولیه, انسان ها نیازمندی هایشان را در درون قبیله پا خانواده 
فراهم می آوردند. کم کم برخی تولیدهای قبیله ای يا خانوادگی. افزون بر 
نیاز آن ها شد و نیز تقوانستتد برخی. نیازهایشان. را در درون قبیله با 
خانواده فراهم سازند. از این رو, برای داد و ستد کالاهای اضافی با کالای 
مورد نیاز به فکر افتادند و داد و ستد کالا با کالا يا «بایایای» شکل گرفت. 
ناهمگونی کالاها مبادله پایاپای را با دشواری روبه رو ساخت و با گذشت 
زمان, داد و ستدها به سوی پول کالایی کشیده شد. تا پیش از اختراع و 

ای ی و را 
صورت می گرفته است. در روی نقاشی ها و حجاری های مصر قدیم 
صحنه های داد و ستد که به وسیله عوض 


ص :99 


کردن صورت می گرفته است دیده می شود که کشاورز يا شکارچی و گله 
دار در برابر زینت الات و ظرف هایساخته شده و غيره, درحال عوض کردن 
کالای خود هستند. پایه مقیاس و میزان قیمت ها چهارپا بوده است. برای 
نمونه, یک سه پایه برنزی, 12 گاو ارزش داشته است. بعضی واژه ها مانند 
پول, سرمایه و دارایی, در پاره ای از زبان های یونانی و لاتینی و سامی, از 
مشتق های یکی از واژه های مربوط به چهارپایان است. برای مثال. واژه 
رل هه 
سرمایه داری ازا ن مشتق است و لفت عربی جمل به معنای شتر و مزد 
می باشد.(3) 


غیر از چهارپا, جنس های دیگری نیز در برخی سرزمین ها به عنوان پول به 
از ان ها هستند.(4) 


2 _ پول فلزی 


2 _ پول فلزی 


انتخاب یک يا چند کالا به عنوان معیار ارزش, اگرچه تا اندازه ای به آسان 
شدن امر مبادله انجامید, ولی نتوانست برخی مشکلات اساسی داد و 
ستدی را از میان بردارد ؛ زیرا بعضی ازکالاهای پولی, با گذشت زمان فاسد 
شده و از میان می رفتند. از سوی دیگر, داشتن حجم زیاد, نگهداری و نقل 
و انتقال آن ها را با دشواری, روبه رو می ساخت. این دشواری ها سبب 
شد که بشر در جست وجوی جای گزینی برآید که فلزات., به ویژه طلا و 
نقره به دلیل کمیاب 


1- ۳۵۵۲۱۱ مشتق از کلمه 0601 لاتین است که به معنای چهارپاست. 

.۵0۵0 ۱۲۵ .1 2 2 

وملی دادم مبانی: تارب سکن انتشارات دانشگاه تهران, چ 5 ص 8 . 

4 لفت نامه دهخدا, تهران چاپ دانشگاه, ۳ 4 ص‌‌ 0 زیر ون 
«پول». 
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بودنشان؛ جای کزین منا سبی شتاخته. بشیدند؛ زیرا دارای امتیازهای زیر 
بودند. 


1 نقش داد و ستدی: فلزات دارای قابلیت انباشت ارزش فراوان در 


حجم کم بود و به اسانی حمل و نقل می شود؛ 


2 _ نقش ذخیره ارزش: پول های فلزی دوام زیادی دارند و کم تر فاسد 


3 _ معیار ارزش همگون: چیزی که به عنوان معیار ارزش قرار می گیرد. 
بای از نظر ارزش, همگون باشد و مقدارهای متفاوت تنها به لحاظ 
تعداد با یکدیگر اختلاف داشته باشند. این امر در پول های فلزی شدنی 


4 _ قابلیت تقسیم پذیری: فلزات به ویژه طلا و نقره را می توان به کمیت 
های گوناگون ریز ۵ دزشنت. _ تفستیم کرد بدهن آن که به کیفیتشان زبانن 
برسد.(1) 


در زمینه تاریخ پیدایش پول مسکوک, کارشناسان اختلاف دارند. برخی آن 
را در زمان پادشاهی لیدیاء, در سده هفتم پیش از میلاد دانسته اند,(2) ولی 
تاتر رداتی ور کناب.عسن اخبار الصا علی علنه الساه موه اسی: 
نمرود بن کنعان بن نوح علیه السلام نخستین کسی بود که طلا و نقره را به 

عنوان پول رواج داد.(3) 


3 _ پول. کاگژی 
3 ‌ِ پول کاغذی 


پول فلزی با وجود مزیت هایی که داشت و نخست به رونق داد و ستدها 


1- بخش فرهنگی جامعه مدرسین حوزه علمیّه قم, پول و نظام های پولی, 
قم, انتشارات دفتر تبلیغات, 1375, ص 27. 
2- لفت نامه دهخدا, ص‌ 110 . 
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پول کاغذی اختراع شود. برخی از کاستی های پول فلزی به قرار زير 


است: 
1 تقلب خن الباز سکم.هاه برای ضال,ران :دوم یکی از یادشاهان فرانسه 


در یک سال, هیجده بار مقدار آلیاژ مسکوکات را تغییر داد تا با اين کار 
بتواند از عهده خرح های سنگین جنگ های صدساله براید.(1) 


2 _ گوناگونی پول های فلزی: به گونه ای که در میانه سال های 1256 تا 
0 م. نزدیک به 400 گونه سکه طلا و بیش از 1000 گونه سکه نقره 
در جریان بود.(2) 


از سوی دیگر, نوعی مسکوک با آلیاژها و وزن های متفاوت وجود داشت که 
توده مردم, قدرت تشخیص ارزش واقعی ان ها را نداشتند. 


3 _ افزایش حجم داد و ستدها به اندازه ای شد که پول فلزی موجود, در 
داد و ستدها کافی نبود. 


4 _ ساییدگی و کاهش وزن. هزینه حمل و نقل. خطر سرقت و نداشتن 
امنیت نیز از عواملی بود که پول فلزی جای خود را به پول کاغذی داد. 


انقلاب صنعتی در غرب, به افزایش روزافزون در مازاد تولید بر مصرف 
خانوارها و بنگاه ها انجامید و به داد و ستد در سطح گسترده جهانی رونق 
بخشید. ۳ اين حجم گسترده داد و ستدهاء پول فلزی کافی نبود. از این 
رو. مردم به فکر وسیله مبادله ای افتادند که: با چاپ کردن چند صفر 
زیادتر یا کم تر در مبلغ اسکناس, ارزش این وسیله سبک و قابل حمل و کم 
حجم, زیاد و کم 


[- پول و نظام های پولی؛ صص 31 و 9 
2- پول و نظام های پولی؛ صص 31 و 2 


ص:102 


شود و با استفاده از اعشار بتوان آن را به مقدار دلخواه تقسیم کرد و با 
یک گراورد دقیق, , ارزش پول را بتوان به اتا و تشخیص داد و آن را از 
احانت داشت 1(۰) 


پول کاغذی «چاو» به تقلید از چین. مدّت کوتاهی در ایران رواج یافت. ولی 
به سبب بی اعتمادی مردم به پادشاه و به پولش از رواج افتاد. پس از 
شش قرن. پول کاغذی دیگری به نام «بیجک»(2) در ایران رواج یافت.(3) 


انواع پول کاغذی 

پول های کاغذی به دو نوع کلی تقسیم می شوند:(4) 
1 _ پول کاغذی قانونی با گردش دستوری؛ 

2 _ پول کاغذی اعتباری با گردش تضمینی. 


معمولا" حکومت های قدرتمند علت پیدایش پول کاغذی قانونی بوده اند. 
تاریخ پول کاغذی را در قرن نهم میلادی و در چین دانسته اند؛ چینی ها در 
آن زمان اسکناسی انتشار دادند و نام آن را «چاو» حذا تن این کار بعدها 


در اروپا نیز رایج شد.(د) 


1- ساموئلسن, اقتصاد, برگردان: پیرنیا, ِ 1 ص‌ 9 برگرفته از 
احمدعلی یوسفی, , ماهیت پول؛ , قم, پژوهش گاه فرهنگ و انديشه, ص‌‌ 1 
2- بیچک, واژه ای هندی است و به سَتّدی گفته می شود که به اسکناس 
زرگرهای سده هفدهم اروبا بی شباهت نبود. پول و بانک, ص 37 . 

3-بافر قدبری اضلی, بول وبانک, اقشار ات دانشگام تهزان: 1376 1 
0 

4- پول و نظام های پولی؛ ض‌ دد. 

اه 
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مارکوپولو, از دامنه رواج این اسکناس در قرن 13 میلادی خبر می دهد و 
از ۳ چاپ و نشر اسکناس در دوره قوبیلای قاآن _ امیراتور قدرتمند 
جر ی رس ی ی وف می 
ِ «هیج کنین. جر اف نذاشتت که با به. خر انداختن رندا نی خوور از 
پذیرش آن [پول کاغذی ] در پرداخت ها و کند».(1) 


در مرحله اول,. صرافان عامل پیدایش این گونه پول (پول کاغذی اعتباری 
با گردش تضمینی) شدند؛ زیرا مردم سکه های خود را نزد افراد امین به 
امانت می گذاشتند و از آن ها رسید دریافت می کردند و هنگام نیاز با 
ارایه رسید پول های خود را دریافت می کردند. با گذشت زمان, در نتیجه 
اعتمادی که این رسیدها يافتند. آن ها دست به دست نزد مردم می 
چرخیدند, ولی پول فلزی دست نخورده باقی می ماند. با گذشت زمان 
صرژافان دریافتند که همواره مقداری پول نزد ان هادست نخورده باقی می 
ماند. در نتیجه, به وام دادن پرداختند و کم کم به جای ان که پول فلزی وام 
بدهند, به همان مقدار رسید می دادند و مردم با اعتمادی که به این 
رسیدها پیدا کرده بودند آن ها را به جای پول فلزی به کار می بردند. 


با اعتماد به این رسیدها,؛ این آنديشه شکل گرفت که رسیدهایی استاندارد 


از سوی یک بانک سوندی به نام پالمستروخ در سال 6 م. صورت 
گرفت.(2) 


تا آن زمان, به دلیل آن که چاپ اسکناس به اندازه پول فلزی موجود در 


[- پول و نظام های پولی؛ ضص‌‌ 4د. 
2 پولن و بانی ص21 
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صندوق امانت. صورت می پذیرفت, از توژم لجام گسیخته خبری نبود, ولی 
کم کم بانک ها با, سوء استفاده از این اعتماد مردم, به انتشار اسکناس 
بیش از مقدار سکه موجود پرداختند. نخست مردم با اعتمادی که به بانک 
ها داشتند. واکنشی نشان ندادند, ولی هنگامی که چاپ اسکناس به شکل 
بی رویّه فزونی می یافت و ارزش آن پایین می آمد, مردم واکنش نشان 
داده و برای گرفتن سکه های خود به بانک ها مراجعه می کردند و اين امر 
به ورشکستگی بانک می انجامید. نمونه بسیار روشن آن؛ موضوع بانک 
داری جان لاو فرانسوی بود که ارزش اسکناس را تا 90 درصد پایین اوزد و 
در آخز بانک او ور شکسنت کردید و خودش از فرانسه. کربخت:(۱1 


4 _ پول تحریری 


4 _ پول تحریری 


که به نام های پول ثبتی, با نکی و دفتری نیز نامیده می شود. موجودی هر 
فرد در حساب جاری بانک می باشد. استفاده از چی (پول تحریری), راهی 
کم هزینه تر و اسان تر در داد و ستدها به شمار می رود. 


استفاده از چک در پایان قرن 19 رایج کودند و پرداخت ها به وسیله چک به 
سبب مزیت هایی که داشت., در کشورهایی که بانک داری توسعه یافته 
است. رقم مهمّی را در جمع معاملات کل به دست اورده است.(2) 


5 _ شبه پول 
5 _ شبه پول 


نهادهای ال خصوصی پا عمومی و دولتی را شامل می شود. سیرده های 


اد که توص 2 
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مذّت دار در بانک ها, سپرده های پس انداز و صندوق های پس انداز, 
سپرده های سهام در سازمان های پس انداز و وام, قراردادهای بیمه و 
اوراق بهادار کوتاه مذّت را که دولت انتشار می دهد (اسناد خزانه) می 
توان زیر این عنوان اورد. همه این دارایی ها به میزان زیاد. نقدینه هستند؛ 
به این معنا که هر چند پول نیستند, ولی می توانند با خطری احتمالی به 
سرعت به پول تبدیل شوند و پاسخ گوی نیاز به پول نقد باشند.(1) 


پول پایه در صدر اسلام 


اشاره 
پول پایه در صدر اسلام 


در صدر اسلام, دو نوع پول یعنی درهم و دینار در عرض هم در داد و ستدها 
به کار می رفت؛ در حالی که, هیچ گونه رابطه قیمتی قانونی مشخصی 
میان آن دو وجود نداشت و آن رابطه با توجّه به میزان عرضه و تقاضای آن 
ها در بازار, در حال تغییر بود و بیش تر درهم ایرانی و دینار رومی رایج 
بود. 


تایه فیصمی درم مدای کر ان رسول الله صلی الم خابه و الم نک 
به ده بود؛ یعنی هر دینار برابر ده درهم معامله می شد.(2) البتّه اين رابطه 
تحت تأثیر فتوحات در سرزمین هایی که درهم بیش تر در آن رواج داشت. 
مانند ایران و یا سرزمین هایی که دینار در آن رایج بود, مانند روم, فزونی 


۳ رمون ب اقتصاد سیاسی, ترجمه. منوچهر فرهنگ, اه 
زا( ۱ از 

2 ماهیت پول. ص 216؛ دایره المعارف فرید وجدی, جح 1. ص 69 
برگرفته از: پول و نظام های پولی, بخش فرهنگی جامعه مدرشین حوزه 
علمیه قم, انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی, 1375 چ 1. ص 146. 
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ارزش ذاتی يا اعتباری بودن پول در صدر اسلام 


مسلمانان مسکوکات درهم و دینار را به صورت وزنی در داد و ستدهای 
خود به کار می گرفتند ؛ یعنی در داد وستدها به شکل, نوشته و شماره روی 
آن ها چندان توجهی نداشتند, بلکه برای آن ها مقدار طلا يا نقره به کار 
برده شده در مسکوکات اهمیت داشت 1(۰) در صدر اسلام, 2 های عصر 
جاهلیت و اسلام هم وزن بودند.(2) پیامبر صلی الله علیه و آله نیز داد و 
ستد وزنی را امضا و تایید فرمود.(3) 


بنابراین, پول در صدر اسلام افزون بر ارزش در داد و ستدها؛ دارای ارزش 
ذاتی نیز بود؛ بر خلاف پول های امروزی (اسکناس) که: 


الف) دارای ارزش مصرفی به جز در داد و ستدها نیست؛ 


ب) ارزش مبادله ای آن نیز اعتباری و قراردادی است ؛ در حالی که در طلا 
و نقره امری غير قراردادی بود؛ 


ج) برای این که طلا و نقره به عنوان پول وارد داد و ستدها شود تنها کافی 
اسکناس که به دواعتبار نیاز دارد: 


1 اار ارخش شادله ای برای ان کاخه‌شاس: 
2 اعشار رتش ده ای آن وان مار سح 


پس پول های امروزی را با پول های زمان صدر اسلام نمی توان مقایسه 


کرد, 


1 مات پول:.ضن 219 
3- ماهیت پول. ص 219. 
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بلکه باید 1 را 5 پدیده مستحدته انگاشت و در پی ویر کی ها و احکام 


احکام مختلف پول های جدید و قدیم, تفاوت بگذارند. برای نمونه, به چند 
مورد اشاره می شود: 


1 ات لاه شید مب کاظم با طنای نوی رخمه الله.: تصاخت عر وج 


اسکناس از جنس درهم و دینار به شمار نمی آید. اسکناس دارای ارزش 
مشخصی است و احکام درهم هدستان بر آن.خاری تمی: نود بنابراین, جایز 
است که اسکناس را به اسکناس هایی بیش تر از خود پا درهم و دینارهایی 
بیش از خود خرید و فروش کرد.(1) 


این فتوا, ربای بیعی در اسکناس را رد می کند؛ زیرا| اسکناس را از 
شمردنی ها می د اند. امام خمینی رحمه الله نیز می فرماید: 


چنان چه از یک طرف يا دو طرف, معامله به نوت (پول رایج در روسیه 
تزاری) و منات (پول رایج در هند) و سایر پول های کاغذی رایج در زمان ما 
واقع شود, ظاهر این است که احکام بیع صرف در این موارد جاری نمی 
شود ای 


احکام صرف بر انواع پول های کاغذی رایج امروزه مانند دینار عراقی, نوت 
هندی, تومان ایرانی و... که جای گزین درهم و دینار سابق شده اند 
جارینمی شود. پس فروش این پول ها به یکدیگر صحیح است؛ هرچند که 
تقابض قبل از جدایی متبایعین صورت نگرفته 


1- کتاب الژبا من العروه. ص 40, مسأله 56 . 
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باشد. هم چنان که زکات نیز بر پول های رایج این زمان واجب نیست.(1) 
قیمی یا مثلی بودن پول 

قیمی یا مثلی بودن پول 


با توجه به ویژگی بارز پول های امروزی؛ یعنی پایین آمدن ارزش آن و 
وجود توژم روزافزون, تعیین قیمی بودن يا مثلی بودن پول نقش اساسی 
دارد؛ ؛ زیرا چنان چه پول را مثلی دانستیم, باید همان مقداری را که قرض 
گیرنده قرض کرده است, بپردازد و اين امر, زیان های فراوانی برای قرض 
دهنده دارد. برای مثال, اگر پول را مثلی بدانیم. کسی که ده سال پیش ده 
هزار تومان قرض کرده است., باید همان ده هزار تومان را پس بدهد که 
روشن است. قدرت خرید ده هزار تومان در ده سال پیش چندین برابر 
قدرت خرید امروزی است., ولی اگر پول را قیمی بدانیم, قرض گیرنده می 
با پیست قیمت به روز. قرض گرفته شده را بپردازد؛ یعنی قدرت خرید ده 
هزار تومان در ده سال پیش را پرداخت کند. در این صورت, به هیچ طرف 
ظلم نمی شود. 


معنا و مفهوم مثلی و قیمی از سوی شرع بیان نشده است. بلکه این دو 
اصطلاح, از سوی فقیهان در باب ضمان, وارد فقه گردیده است. بنابراین, 
ارتکازات عرفی در تعریف قیمی و مثلی دخالت دارد و به طبع عرف هر 
جامعه ای در هر زمان و مکانی متفاوت است. بنابراین, اگر فقیهان در یک 
زمان, بر روی امری اجماع کردند که فلان چیز مثلی یا قیمی است. نمی 
توان ان را برای همه دوره ها ملاک قرار داد. 


1- منهاج الصالحین, ج 2, ص 56 , مسأله 226. 
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روشن است که ما در هر حال و زمانی نیازمندیم که مثلی و قیمی را تعیین 
شود و آن مواردی را که فقیهان به عنوان مثلی و قیمی شمرده اند, نسبت 
به زمان و مکان خودشان بوده است و برای مکان ها و زمان های دیگر 
حچجت نمی شود.(1) 


برای مثلی تعریف های گوناگونی ارایه شده است. برخی آن را بر عهده 
عرف گذاشته اند.(2) برخی یگانگی دو چیز در نوع و صنف را ملاک ممائل 
بودن دانسته اند.(3) برخی دیگر نیز تساوی اجزا از نظر قیمت را ملاک 
قرار داده اند.(4) دسته چهارم. هك« نمونه های مشابه را ملاک دانسته 
اند.(5) اين تعریف ها به وپژگی هایی اشاره دارد که در نتیجه آن, تساوی 
در میزان گرایش افراد به آن, در نتیجه تساوی در مالیّت و قیمت افراد آن 
قعخ تانتند: به عبارت دیگر, چیزی مثلی است که میزان رغبت عرف نسبت 
به ویژگی های موجود در افراد آن و مطلوبیّت آن ها در نظر عرف و عقلا 


تفاوت نداشته باشد. 


1- سید محمدکاظم یزدی, حاشیه مکاسب, انتشارات اسماعیلیان. ص 96. 
2- تحریرالوسیله, ج 2 ص 160؛ امام خمینی, کتاب البیع, موّسسه تنظیم و 
نشر آثار امام خمینی رحمه الله , 1379, ج 1, ص 332؛ حر عاملی, مفتاح 
الکرامه, بیروت. داراحیاء الترات العربی, ج 6 , ص 242. 

3- سید ابوالقاسم خویی. مصباح الفقاهه, تقریر: محمدعلی توحیدی, قم, 
موسسه انصاریان؛ 3 ۳ ص‌ 12 ۲ 
4- شیخ انصاری این تعریف را از شمار زیادی از فقیهان نقل می کند و آن 
را به مشهور فقیهان نسبت می دهد. مکاسب شیخ انصاری, کتاب البیع. ص 
د10. 

5- دفتر همکاری حوزه و دانشگاه, پول در اقتصاد اسلامی, ص 76. 
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برخی از پژوهشگران و فقیهان بزرگ معاصر طرفدار این نظریّه هستند. 
(1) صاحب عروه می فرماید: 


لین ان است که افراد آن, دارای ویژگی هایی باشند که میزان رغبت 
مردم نسبت به افراد آن و قیمت افرادش به واسطه آن ویژگی ها اختلاف 
9 اپ پحصحچح۰ح«09099 99 آن چیز مثلی 
(2) 


مالیت اشیا از رغبت های مردم به آن ها برخاسته می شود و رغبت مردم 
ها ها ار اه ی ای 
صفات و خصوصیات قریب به هم داشته باشند.(3) 


0 و و و گرایش همسان مردم 


پیش از پاسخ به این پرسش, یاداور می شویم که بیش تر فقیهان, پول را 
مثلی می دانند(4) و بر این اساس,ر فتوا می دهند که هرکس همان 
مقداری را که فرض دادن است باید بکیرد وه بیش خر" هرخند قیفت: آن 
کاهش يافته باشد. البثّه برخی هم چون شهید صدر هرچند پول های کاغذی 
با ملیف داننج ولی 


1- سید محمدکاظم یزدی, حاشیه معاسب. دارالمصطفی لاحیاء التراث؛ 
3 . ق, ج 1, ص 469؛ کتاب البیع. ص 333؛ میرزا جواد تبریزی, 
ارشادالطالب. موسسه مطبوعاتی اسماعیلیان, 1374, قم, ج 2 ص 168. 
2- حاشیه مکاسب. ص‌ 199 

3- کتاب البیع. 

4- جامع المسائل. فاضل لنکرانی. ص 267, پرسش 1031 ماهیت پول. 
صص 166 به بعد. 
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زمینه می فرماید: 


پول های کاغذی اگرچه مال مثلی می باشند, ولی مثل آن صرفا همان ورق 
ها ی رس ی ۱ 
می کند. مثل پول محسوب می شود. بنابراین. اگر بانک هنگام 
بازپرداختسیرده ها به سپرده گذازان: به مقدار قیمت حقیقی آن چه را 
دریافت کرده بود, پرداخت کند. مرتکب ربا نشده است.(1) 


آیت اللّه سیدمحمود شاهرودی نیز نظری مانند شهید صدر دارند.(2) برخی 
دیگر هرچند پول را مثلی می دانند, ولی تغییر ارزش پول را از ویژگی های 
نسبی می دانند و بر این باورند که وجوب رد مثلی در مورد ضمان. تمائل 
در ونر کی های ذاتی است؛ یعنی در ای کف های ذاتی باید همخوانی داشته 
باشد؛ نه در ویژگی های نسبی. بنابراین, تغییر ارزش پول. ضمان آور 
نیست.(3) در اين جا, به پاسخ پرسش مطرح شده می پردازیم. 


با توجه به پیشینه تاریخی پول. حتّی در دوره ای که پول کاغذی نبود و کالا 
یا فلز نقش پولی داشت. به پول به عنوان مقیاس ارزش نگریسته می شد 
و طبیعی است که مقپاس ارزش باید از ثبات برخوردار باشد. یس می 
توان گفت که پول دز آن دوران» مثلی بوده است ؛ ۰ چون کالای قیمی ثبات 
قیمت ندارد. در 


1- الاسلام یقود الحیاه, شش 6 ص 19 بر گرفته از: ماهیت پول و 
راهبردهای فقهی و اقتصادی آن. ص 166. 

2- سید محمودهاشمی, «احعام فقهی کاهش ارزش پول». مجله فقه اهل 
بیت» سال اول. ش , 1374 ص 3 7. 

3- پول در اقتصاد اسلامی. صص 76 _ 80 ؛ الاوراق المالیه الاعتباریه. 
دومین مجمع بررسی های اقتصادی اسلامی. صص 26 _ 32, برگرفته از: 
ماهیت پول. ص 168. 
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زمینه پول اسکناسی نیز مطلوب بودن آن تنها به دلیل همان ارزش مبادله 
ای است وگرنه ارزش دیگری ندارد و مالّت پول اسکناسی به همان اعتبار 
عرف می باشد. بنابراین, تمام قطعه های هزار ریالی بر اساس مقدار 
ارزش مبادله ای که دارند, مثل هم دانسته می شوند. پس پیشینه تاریخی 
پول. بر مثلی بودن آن دلالت می کند و با توجّه به تعریف درستی که از 
مثلی ارایه شند؛ به خوبی آشکار می شود که پولکاغذی امروزی, مال مثلی 
است و همه ویژگی هایی را که در گرایش بدان و مطلوبیّت آن و در نتیجه 
در مالیّت و ارزش مبادله ای آن موْتر می باشد, داراست و روشن است که 
صرف یک کاغذ رنگی که به هیچ کاری نمی آید, هیچ گونه ارزشی ندارد. آن 
چه در نظر عرف اهمیت دارد مالیت. ارزش مبادله و قدرت خرید آن است. 
(1) پس ارزش مبادله ای پول های امروزی در مالیّت آن ها نقش اساسی 
دارد و چنان که پیش از اين گفتیم. مساله مثلی با قیمی بودن اشیا یک امر 
عرفی است. اگر در طول زمان ارزش مبادله ای پول تغییر کند, چنان چه 
این تغییر کم و ناچیز مثلا دو درصد باشد, عرف عُقلا آن را هیچ می شمارد. 
ولی اکر خثلا تم 0 درصد يا 40 درصد باشد, در این جا, عرف جامعه, 
هزار تومان اول سال را با هزار تومان آخر سال یکی نمی شمارد از اين 
روست که باید به قدرت خرید پول به عنوان مثل نگریست؛ زیرا ِِ 
هزار تومانی را که به اندازه پانصد تومان ارزش دارد, مثل هزار تومانی که 

قدرت خرید هزار تومان را داشت نگاه نمی کند. به عبارت دیگرء می توان 
گفت در این حال, پول , ند علوان‌ نک کالای که وه سنلی به شمار می 


اید. 


1- ماهیت پول. ص 173 به بعد. 
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بخش چهارم: حیله های شرعی گریز از ربا 
اشاره 


بخش چهارم: حیله های شرعی گریز از ربا 


روایت ت های معتبری در زمینه حیله های شرعی برای فرار از ربا وجود دارد. 
وجود این روایت ها و برخورد شدید قران و روایات با مساله ربا (به گونه 
اي که ربا را از زناه زشت: تر داتشتته اند), سیب به وجود آمدن ده دید گام 
کل فا مه خوار ۱ عدم جواز حیله های شرعی فرار از ربا شده است. 


بیش تر فقیهان با تمسشک به روایات معتبری که در این زمینه هست, به 
جواز حیله های شرعی... حکم داده اند. در مقابل. برخی مانند امام خمینی, 
(1) شهید صدر(2) و شهید مطهری رحمهم الله(3) بر اين باورند که حتّی 
اگر اعتبار سند و دلالت این دسته از روایات هم پذیرفته شود باز هم باید 
آن ها را با اصول دیگری سنجید. تفاوت مهم اين دو دیدگاه بر اين اساس 
است که ایا روش زتد کی امام معصوم در جامعه, با به کار بستن راه های 
گریز از رباء با هم سازگارند يا نه؟ 


2 محمدباقر صدر. البنک الاربوی فی الاسلام. بیروت. دارالتعارف 
للمطبوعات. صص 164 182. 
اسان سنحه مساله سا ص21 241 
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اکز چنین کار با خایگام اتماقی آمام عله لام از کار تنوور کمی قوان 
بو اماس آن توانات, فتوا داد. 


مخالفان حیله های شرعی فرار از ربا 
مخالفان حیله های شرعی فرار از ربا 


الا اه ها ری و را ی مساو اسر 
اين که احکام شرعی دارای ملاک و مصالح و مفاسد واقعی هستند و ربا 
نیز به دلیل مفاسد زیان باری که در اقتصاد و داد و ستدها دارد, حرام شده 
اد آ را رشان نی نا اههای رنه مست‌زدرن ماد 
از ان هاست؟ 


با توجّه به سخت گیری ها و انکارهایی که در قرآن کریم و روایات فرقه 
های گوناگون شیعه وسئی درباره ربا وجود دارد که مانند آن نو کم .گر 
گناهی می توان یافت و با توچّه به پی آمدهای ناگوار اقتصادی, اجتماعی و 
سیاسی این پدیده که دانشمندان اقتصاد از آن سخن گفته اند, 0 
توان آن را با راه های گریز شرعی, حلال شمرد؟ چنان که روایت های 


معتبری نیز درباره راه های گریز داریم و فقیهان هم جز اندکی از ایشان 
بدان فتوا داده اند. این مطلب. یک مشکل و بلکه عقده ای در قلب 


بسیاری از انديشه وران شده و موچب خرده گیری غیر مسلمانان به این 
خکم کردیدة است که باید از آن کره کشایین کرد. 


برای حلٍ این مشکل, در چنین مسأله ای که ناگواری تجویز آن و مصالح باز 
دانتتن. انوا کف ور می پابد, نباید سخن از تعبد گفت که از راه درست 
بسی دور است.(1) 
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در دیدگاه امام خمینی رحمه الله چون خرد بشری را در احکامی که در 
بخش امور تعبدی جای می ان راهی نیست., باید روایات آن ها را 
پذیرفت؛ گرچه با خرد ناقص بشر جور در نیاید. ولی در غیر امور تعبّدی که 
خرد در آن جا حکم فرمایی می کند, باید روایات را تجزیه و تحلیل کرد و 
همه جوانب را در نظر گرفت.(1) 


با توجّه به سخت گیری قرآن و روایات در برخورد با ربا و جدای از روایاتی 
که درباره گریز از ربا آمده است. راه های فرار از این عمل زشت به هیچ 
روی پذیرفتنی نیست. ولی درباره روایت هایی که در این زمینه وارد شده 
است, باید دید که این روایات با اصول بنیادین اسلامی در تضاد است پا 
خیر؟ ممکن است برخی از همان اصول مهم. مقید يا مخطص این روایات 
واقع شود. هم چنین ممکن است بعضی از راه های پیشنهادی در روایات 
برای گریز از رباء با اصول و قواعد فقهی بیع و قرض سازگار نباشد. این 
نکته ها در نوشته های شهید صدر به خوبی نمایان است.(2) 


امام خمینی در رد راه های گریز از ربا می گوید: 


اک له ها تار آرصا سای آهای تعوصها سار صلی الله‌خاتو نا 
9 این راه ها را بیان نفرمود تا مردم به اين گناه بزرگ دچار نشوند؛ 
کناهی که اعلان نک با خداست و اکناه | یک درهم ار آن ارهعتاد زنای با 
نامحرم بیش تر است. پیامبر صلی الله علیه و آله نه تنها اين کار را نکرد, 
بلکه به کاردار خود در مکه دور داد که اگر رباخواران دست از رباخواری 
بر تداشتتند با آنان جنک اگر رهایی جستن از ربا با پیوند دادن یک چیزی 
تحقق می یافت: بر پیامبر لازم 
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بود تا آن را به مردم بیاموزد تا از ریختن خون مسلمانان جلوگیری شود.(1) 


نقطه عطف نظریه مخالفان حیله های ربا, تعارض این حیله ها با فلسفه 
حرمت ربا است که در قران و روایات بیان شده است. 


روشن است که اگر گفته شود گرفتن افزایش مال در ربا ستم است و نیز 
گفته شود این افزایش را با به کار بستن راه گریز و دگرگون سازی ۱ 
می توان گرفت. عرف میان این دو سخن, ناسا زگاری می بیند؛ ؛ مانند این 
که بگوید نوشیدن می حرام است و پیامبر صلی الله علیه و آله باده گسار 
و هی فروش و... را نفرین کرده است و از سوی دیگر بگوید. این [باده 
گساری] برای فساد و مست کنندگی آن است و باکی نیست اگر شراب را 
در کپسول جای دهند و آن را بخورند با اين که همان فساد و مست کنندگی 
را در پی دارد. چنین چیزی تناقض در گفتار و تنافی در حکم به شمار می 
آید. این نیز نادرست است که گفته شود آن چه حرام شده است نوشیدن 
است > نف وودن و ان علت: حکمت تشریع است.(2) 


این گونه روایات و هرچه در بردارنده گرفتن ربا و راه گریزی برای خوردن 
آن باشد, از آن دست چیزهایی است که معصوم علیه السلام درباره آن ها 
فرموده اند: «آن چه با سخن پروردگار ما, ناسازگار باشد ما نگفته ایم» یا 
«سخن گزاف» يا «بیهوده» است و مانند این تعابیر را به کار برده اند.(3) 
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امام خمینی رحمه الله در ادامه در رد روایت ت هایی که حیله های ربا را جایز 
می شمارند. می فرماید: 


پاره ای از این روایات, دربردارنده چیزی هستند که شایسته شخصیت و 
جایگاه امام علیه السلام نیست. مانند روایت محمد بن اسحاق با سندی 
ناشناخته از امام رضا علیه السلام که در پی پرسشی درباره گریز از ربا 
گفت: «با کی نیست. پدرم به من دستور داد و من هم چنین کردم» و در 
[کتاب آمن لا یحضره الفقیه نیز مانند ان یافت می شود. در روایت مسعده 
بن صدقه نیز پس از پرسش درباره گریز از ربا گفت: «باکی نیست. پدرم 
این کار را انجام داد و به من نیز دستور داد که در یکی از بدهی های او 


چنین کنم». 


معصوم علیه السلام حتی برخی از کارها را که بتوان آن را روا شمرد. 
انجام نمی دهد؛ زیرا او از انجام کارهایی که سبب بیزاری فطرت ادمی 


ان انرب اه بات یه شیاه های زار ای با رخا چم 
شمارند, خدشه وارد می کند؛ زیرا اين کار هرچند جایز باشد, در نظر مردم 
نایسند است و معصوم علیه السلام کاری را که مردم از آن نفرت دارند, 
انجام نمی دهند. 


شهید مطهری نیز با رد حیله های ربا می گوید: 


از قرآن مجید استفاده می شود که ملاک حرمت ربا ظلم است. از روایات 
نیز استفاده می گردد که ربا حرام شده است تا تجارت ترک نشود؛ حال آن 
که با تجویز حیله های ربا ظلم و ترک تجارت پابرجاست؛ یعنی عوض کردن 
صورت قضیه, ظلم را بر نمی دارد و نیز در تجارت خلل ایجاد می کند. از 
طرف دیگر, باید دید آیا حیله در شرع جایز است يا خیر؟ یک وقت 
شخصحیله قف: کند به اين معنا که خود را از موضوعی به موضوع دیگری 
7 "تا تسقم مین کنو تا انا عضو کند هسزصرا انار کند؛ 
این جایز است؛ ؛ زیر| در حفیفقت؛, بر خلاف نظر شارء عمل نکرده است؛ 
چون شارع از این کار نهی نکرده است. با 
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این که ی تواسته از سفر دز ماه رمصان اه که ولی مین رده استات" 
متأهل, قانون معافیت از خدمت ی باشد و برای غیر متأَقّل نباشد, 
اگر کسی اقدام به تأمل کند, خود را از موضوعی به موضوع دیگر خارج 
کرده است و با غرض قانون گذار هم مخالفت نورزیده است, ولی یک 
وقت حیله. مبارزه با غرض قانون گذار است و در حقیقت کلاه بر سر 
شا دافتن است ال اسم له در موانین ری باه هایی. آ منت 
که تجار برای فرار از مالیات در تنظیم دفتر می دهند که مبارزه با غرض 
قانون کذار است ؛ زیرا| شیک نیست که غرض قانون گذار وصول مالیات 
است, ولی چون ضورت کار وی قانونی است, نمی توانند ایرادی بر او 
تفه لد مرت وان زا غسرسی زهتوتا شایه جاه فرار از عالیات: :۱ 
بگیرند. مثال این نوع حیله در احکام شرعی همین حیله های رباست. واضح 
است که شارع خماسته است اسر اخدتربا تن یادن ککند و دز خیله ها 
اخذ زیاده می شود و با غرض شارع مبارزه می گردد.(1) 


ایشان در ادامه می گوید: 


دلایل نقلی هم بر حرمت حیله به معنای کلاه گذاشتن بر سر شارع دلالت 
دارد؛ مثل آن چه درباره اصحاب شبت در گران .مجید. کر شده است و 
روایاتی هم در خصوص باب ربا وارد شده است؛ مثل ان چه در نهج 
البلاغهدر خطبه 145, به نقل از نبیج اکرم اسلام صلی الله علیه و آله است 
که: يا علی ! ان القَومَ سیفتنون بعدی پاموالهم... یستجلون حرامة بالشٌبهات 
الکاذبه و آلاهواء الساهته فسشاون انعر بالسند ه السکت بالهویه د از 
بالبیع.(2) 


یا علی امّت. پس از من به فتنه مال دچار شوند. به خدا مت می نهند که 
به دین اسلام گرویده اند و بی آن که به کارهای نیک بکوشند, رحمت خدا 
را آرزو می کنند و از قهر او خود را ایمن می پندارند. حرام خدا را با 
ظاهرسازی های دروغین و هوس های غفلت امیز, حلال می شمارند. پس 
شراب را به عنوان نبیذ و رشوه را به نام هدیه و ربا را به صورت بیع 


هانگ بینمه مساله دارم 10 ضض 257 . 241 
2 نهچ البلاغه دشتی, خطبه 156, ص 292. 


ص :119 
می خورند. 


در میان فقیهان پیشین نیز مقذس اردبیلی از مخالفان حیله های شرعی 
است. ایشان پس از آوردن برخی از حیله های شرعی می گوید: سزاوار 
است که تا آنجا که ممکن است از این حیله ها اجتناب شود و در صورت 


اضطرار هم رضای خدا را در نظر بگیرد و به اين حیله هايي که صورت 
ظاهری را درست می کنند, نظر نداشته باشد. وی آن گاه در تأیید نظر خود 


می گوید: 


به ظاهر صاحب تذکره (علامه) نیز با ما هم عقیده بوده است که پیش از 
ذکر حیله های شرعی گفته است: «اگر ضرورت ایجاب کرد باید چنین و 
چنان کند و حیله های شرعی را نشان داده است».(1) 

ایت. اللة,خامته ای شد ار متخالفان. باه ها رباست:. اسان نو رساله 
است, فرموده اند: 


ارات سای ار ار رات ات کال ار وه ی مه میا 
ی ص ها ی تا کر اس هآ 
پرسش کهضمیمه کردن چیزی به مال به قصد فرار از ربا چه حکمی دارد؟ 
فرموده اند؛ 


اين کار در جواز قرض ربوی اثری ندارد و با ضمیمه کردن چیزی به آن 


موافقان حیله های شرعی فرار از ربا 


چنان که گذشت روایات معتبری داریم که بر جواز حیله های شرعی دلالت 


1 فجهة القاکنم و آلیرهان فی شرخ آزشاد آلاتهان علانه خی جرج 9 
ص 488. 


ای ی ی ام ات ها 


ص:120 


فف. کند: بر این اساس. بیش تر فقیهان امامیه چه در گذشته و چه آیندگان 
به جواز حیله های فرار از ربا فتوا داده اند و هریک راه هایی را برای فرار 
از ربا پيشنهاد کرده اند. شهید اول در این زمینه می گوید: 


اگر دو جنس کیلی و وزنی را بخواهند با زیاده مبادله کنند, باید هر یک از 
ان جنس ها را به چیزی فروخت و جنس دیگر را که زیادتر است: با همان 
جنس (ثمن) خرید يا به صورت مساوی ان دو را با هم معامله کنند و زیادی 
را بدون شرط ببخشند يا نسبت به جنسی که کم تر است, چیزی پیوست 
کنند تا در مقابل آن زیادی قرار بگیرد.(1) 


علاه حلی نیز می فرماید: 


اگر ناچار شدید که بیع ربوی انجام بدهید, دو جنس را به چیزی خرید و 
فروش کنید.(2) 


انا که امس وت وت اس ارم رس 
توان این کار را کرد» شا شاید بتوان ایشان را در زمره مخالفان قرار داد؛ 
چنان که مقدس اردبیلی فرموده است 3(۰) 


صاحب جواهر آشکارا می گوید: 


ما مشروعیّت حیله برای رهایی از ربا را از روایات و فتاوی فقها یادآور 
شندم انم »مسا انس کار فرار از ساطل بح است: ۱3۱ 


الوثقی نیز از موافقان حیله های شرعی هستند و برای رهایی از ربا؛ راه 
هایی را یاداوری 


وس رس دس دور 
گرم الختهاع .2 10 ررض 201 

3- مجمع الفائده و البرهان, ج 8, ص 488. 
4 جواهرالکلام, ج 23: ص 396. 

که جواهرالکام. 2ص 549 


ص:21 1 


کرده اند که پیوست کردن چیزی تالث به کف از دو جنس شک از آن 
هاست.(1) 


آیت اللّه خویی(2) و آیت الله گلیایگانی(3) (رحمه اللّه علیهما) نیز از 
فوافقان خیله های شر عن برای فرار از ربا به شمار ضی آیند. 


داد و ستدهای جای گزین ربا 


اشاره 
داد و ستدهای جای گزین ربا 


با توجه به اهمیت زیادی که اسلام به کار و تجارت داده است و از سویی 
در همه زمینه های فردی و اجتماعی قانون و حکم دارد, در این جا نیز با 
وضع قوانین مشخص و امضا يا تشریع داد و ستدها راه تجارت و بازرگانی 
را باز ز گذاشته و آن ها را در قالب قوانین ویژه ای تأیید کرده است تا بدین 


وسیله از ستم بر یکدیگر جلوگیری کند و جلو ربا و دیگر داد و ستدهای 
باطل را بگیرد. 


1 _ مضاربه 
1 _ مضاربه 


سرمایه از شخصی و کار از دیگری می باشد و در پایان. سود به دست 
امده را به نلست قراردادی که میان خود داشته اند تقسیم می کنند.(4) 


خواهد 


1- سید محمدکاظم یزدی. سوال و جواب استفتائات. مرکز نشر علوم 
اسلامی, بهار 76, ص 270, پرسش 429. 

2- منهاج الصالحین, چ 2, ص 54 , مسأله 217 

3- مجمع المسائل, ج 2, صص 93 به بعد. 


نوشن الضیبایل مر اخعع ورض 1263 الغروه الوتتی قمع تعالنق. الامام 
القفت ره الوم یه سم شش ار آماه خی رت اللسررج 
0 دض 0 مد 


هر 1 
بق ترا یا نو 


1 _ چون مضاربه یکی از قراردادهای شرعی است. می بایست با ایجاب 
از سوی مالک سرمایه و قبول از سوی عامل باشد. البثّه با هر لفظی که 
بیانگر این قرارداد باشد صحیح است. هرچند به طور معاطات نیز صحیح 


2 قزر هر دقطظر فرظ اقیت که ال ه غافل باشتد یا آار ان مان را 
انجام بدهند و مالک سرماأیه از تصرف در دارایی اش منع نشده باشد. 
عامل نیز باید قدرت بر تجارت داشته باشد وگرنه مضاربه تحقق نمی يابد. 


ما مس ای ی وی اد 
یا قرضی را که از شخصی طلب دارد. سرمایه قرار بدهد. دیگر این که 
سرمایه بایستی درهم و دینار یا پول باشد و از نظر وصف و مقدار هم 
معلوم و معین باشد . 


4 _ سود نیز باید مشخص باشد. بنابراین. اگر بگوید هر مقدار که فلانی 
سود داد, من هم می دهم و مقدار آن را ندانند, این باطل است. هم چنین 
سود باید مشاع باشد (نصف, ثلث و...) و نیز باید سود میان مالک و عامل 
تقسیم شود و اگر سهمی برای غیر قرار بدهند. صحیح نیست؛ مگر این که 
در تجارت نقشی داشته باشد. 


5 _ باید سرمایه رادر امور تجاری به کار گیرند, ولی اگر به کشاورز داده 
شود تا در امور کشاورزی مصرف کند و سود آن را تقسیم کنند, این 
مضاربه نیست. هم چنین اگر برای صنعت و مانند آن سرمایه گذاری شود. 
بدان ی برای مثال, اگر شخصی توری به صیّاد بدهد تا 


ص:123 
ماهی ها را میان خود تقسیم کنند, این باطل است.(1) 
یادآوری 


پیدا کرد او ضامن نیست ؛ مگر این که در انجام وظیفه خود کوتاهی کرده 
باشد. هم چنین اگر در تجارت زیان کرد, چیزی بر عهده او نیست و زیان بر 
صاحب سرمایه است؛ مگر این که به گونه ای شرط کند که عامل نیز زیان 
را جبران کند. البته تا زمانی که مضاربه به حال خود باقی است, خسارت 
سرمایه از سود مضاربه جبران می شود. 
2 _ یعنی هر یک از ده طرکت هر زمان که بخواهتد من کوانتد ان را بر هم 
زنند؛ مگر این که در ضمن عقد شرط کنند که کسی حق فسخ مضاربه را 
ندارد که در این صورت عقد لازم می شود. 

_ اگر صاحب سرمایه شرط کند که عامل. سرمایه را در تجارتِ شی ء 
0 عامل وظیفه دارد که تنها همان شیتّی را خرید و 


فروش کند, ولی اگر شرطی در کار نباشد. وی می تواند هرجا که تشخیص 
0 70 


4 _ عامل نباید سرمایه مالک را با دارایی خود یا فرد دیگری مخلوط کند و 


5 _ عامل, حق ندارد در بیرون از شهری که سرمایه را تحویل گرفته است. 
تجارت کند؛ مگر این که با اجازه مالک باشد؛ هرچند اجازه لفظی نباشد و 


کر 

همین که ما لک به این کار راضی باشد, کافی است.(1) 
2 _ شتراکنت 

2 _ شراکت 


گاهي شراکت ؛ یا ی ی یی ی 
برای مثال, دو 2 ای که هر دودر آن سهیم اند. معامله ای انجام 
دهند و سود و زیان آن را میان خود تقسیم کنند. به این قسم شرکت. 
شرکت عقدی يا اکتسابی می گویند که تمام شرایط داد و ستدهای مالیه 
مانند بلوغ, عقل, اختیار و... در این عقد نیز جاری است. البثه این نوع 
شراکت تنها در سرمایه صحیح است, ولی در کارها نمی توان شریک شد. 
بنابراین, اگر دو نفر خیّاط بگویند در اين ماه هرچه کار کردیم, با هم نصف 
می کنیم. درست نیست "مک این که هریی از ان ده تضف در آهد ماهيانه. یا 
سالیانه اش را به دیگری صلح کند که در این صورت صحیح است. ولی نه 
از باب مشارکت. البثّه اين که دو نفر بر اساس یک قرارداد. کاری را اجاره 
می کنند تا آن را انجام بدهند یا با هم درآمدی را به دست می آورند, در 
بخ ضاسا هم تتربی فده سود به دست. آمده زر تفسيم من کتقد. آیوه عا 
غیر از جایی است که هر کدام کاری جداگانه دارند و هر دو می خواهند که 
ذر سود دیکری شریک کردند:(12 در قرارداد شراکت خنان خه از اسم آن 
پیداست, هر دو طرف قرارداد. به نسبتِ سرمایه ای که دار سهم می 
برد و عاملی که سرمایه را به جریان انداخته امین است. زیان مربوط به 


ار لاور ری 57 
ری اس اف رک هر اه یا 
تقصیم الما ل مر احه: ج 2, ص 2553 به بعد؛ العروه الوثقی, ص 894 


15 
هر سر ات جر ایو کت اف اط ورس ور کی اه 


این قرارداد از قراردادهای جایز است و هر کدام که بخواهد. می تواند آن 
را بر هم بزند ؛ مگر اين که در ضمن قرارداد, شرط کرده باشند که تا زمان 
مشخصی قرارداد را بر هم نزنند.(1) 


3_ فروش قسطی 


این بحث در کتاب های فقهی با عنوان «نسیه» يا داد و ستد نسیه ای 
مطرح شده است. در فروش قسطی, فروشنده جنس خود را به این قرار 
که پول آن را در آیندهدریافت کند, می فروشد. در راو سته یه باب 
مدّت, به طور کامل مشخص باشد. پس اگر بگوید سر خرمن پول آن را 
می دهم, چون مدذت کاملا" مشخص نیست, معامله باطل است 2(۰) 


اگر در داد و ستد نسیه ای, مشتری بمیرد, فروشنده می تواند پیش از 
زمان پایان قرارداد تحویل پول, پول خود را خواستار شود.(3) اگر به کسی 
که قیمت جنس را نمی داند, مقداری نسیه بدهد و قیمت آن را به او 
ها یا ی ود 
داند نسیه بدهد و گران تر حساب کند. برای مثال. بگوید جنسی را که به تو 
نسیه می دهم ده درصد از قیمت نقد گران تر حساب می کنم و او بپذیرد. 
اشکال ندارد. در داد و ستد نسیه ای اگر پیش از رسیدن زمان پرداخت 
پول. فروشنده مقداری از طلب خود 


اه ۳ و 

2- توضیح المسائل مراجع, 3 ۳1 ص 34 2, له 5 2 تحریرالوسیله, 3 
ام 
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ص:26 1 
را کم کند و باقی را نقد دریافت کند اشکالی ندارد.(1) 


هم چنین در داد و ستد نسیه ای, فروشنده می تواند جنسی را که به 
صورت قسطی فروخته است., به طور نقد از مشتری خریداری کند. البئّه 
به شرطی که در معاملع نخست, شرط نکنند که فروشنده خود, کالا را 
خریداری کند. هم چنین اگر این خرید و فروش به قصد فرار از ربا باشد, 
ی 
و ربا به شمار می اید.(2) 


4 _ داد و ستدهای سَلف (پیش فروش) 
4 _ داد و ستدهای سلف (پیش فروش)(3) 


معامله سَلّف که به آن سَلم نیز می گویند. خرید و فروش کلّی محصول به 
پول نقد ات که پیش از رسیدن ۳ ۱ آن, صورت می گیرد؛ 


قی وان ارت اه 


1 نی موز صعامات ق فت نیم ان بای فص با تیه به گونه ای که 
ابهامی در این زمینه وجود نداشته باشد. بنابراین. چیزهایی مانند جواهر که 
ویژگی هایش را نمی توان ضبط کرد و از این روء سبب گول خوردن یکی 
از دو طرف می شود را نمی توان پیش فروش کرد. 


2 _ پیش از آن که دو طرف مجلس عقد را ترک کنند, بایستی خریدار پول 
را بیردازد احر فخشی از ان زا پرداخت کرد. به همان نسبت معامله واقع 


[سزوضيي: العسال مر آعم: مساله ۰ ۱210 تخیر الوناه:. نرمالد 4: 

2- کتاب البیع, ج 1. صص 509 510. 

3- تحریرالوسیله, ج 1, صص 499 به بعد؛ توضیح المسائل مراجع, ج 2, 
ص 235 معامله سَلف. 


ص:127 


می شود. 


3 _ بایستی اندازه جنسی که فروخته شده است؛ مشخص باشد که برای 
ار مس کل او نو ارت 


4 _ مدّت زمان تحویل جنس باید مشخص باشد و کم و زیاد آن مهم نیست. 


5 _ باید جنسی که مورد معامله واقع می شود, به گونه ای باشد که به 
طور معمول هنگام تحویل کز آن شهر مورد قرار داد, نایب نباشد. 


ات که ری ۶ وهی اه ما رن ۳ 
تحویل بدهند نیز مشخص کنند؛ مگر این که عرفا همان شهری را که 
قرارداد در آن جا واقع شده يا شهر دیگری را, مکان تحویل جنس قلمداد 


5 _ مزارعه 
5 _ مزارعه(1) 


مزارعه قراردادی است میان مالک زمین کشاورزی و کشاورز که به 
موجب ان کشاورز زمین را کشت می کند و محصول به نسبت معین و 

مورد توافق دو طرف. میان آنان تقسیم می شود. در مزارعه 0 
۱ ۹9 چند شرط زیر نیز 


1 _ باید محصول به دست آمده میان هر دو, به نسبت مشاع تقسیم شود, 
ولی اکز هضه برای یک:تفر باشدبا محصول. قطعه مشخضی از زمین, اتان 
یکی باشد, مزارعه باطل است. 


2 _ باید سهم کشاورز به طور مشاء مشخص شود که برای مثال. نصف 


[- تحریرالوسیله, ِ ]7 صص 94 به بعد؛ العروه الوثقی, صص 900 به 


بعد. 


ص :128 
3 _ مذت زمان مزارعه باید مد مشخُص باشد و باید مدّت آن کم تر از زمانی 


4 _ زمین باید قابل کشت باشد؛ هرچند با دستکاری آماده شده باشد. 


5 _ زمین نیز باید معین باشد و اگر مالک زمین بگوید هریک از زمین ها را 
که خواستی کشت کن, درست نیست. 


6 _ باید مشخص شود که بذر و دیگر مخارج بر عهده چه کسی است. 


7 . کفنی که:زمین زا در اختبار کشاهرد می ددازنه اند مالک ان انش 
به کوتة ایح تصاف در آن را دانشخه باشند ؛ مثل این که آن را اجاره کرده 
باشد. بنابراین, زمین های موات و زمین هایی را که از آن بیت المال 
است., نمی توان به عنوان مزارعه به کسی واگذار کرد. 


8 ی ۱ حو فسخ آن 
و ؛ مگر اين که برای خود حق خیار فسخ قرار داده با فعر 

6 _ مساقات 

6 فا ات 


مساقات قراردادی است میان مالک و باغبان (عامل)؛ بر اين اساس که 
باغبان باغ را برای مدذّت معینی ابیاری کند و به پرورش درختان بپردازد, 
سیس هر دو به نسبتمعین و مورد توافق در آن شریک باشند. قرارداد 
مساقات هم مانند قرارداد مزارعه از قراردادهای لازم است.(2) 

7 _ جعاله 


7 _ جعاله(3) 
1+ تخویر تساه خ1 اس 605 


2- تحریرالوسیله, ج 1 ص 0۵ , کتاب المساقاه؛ العروه الوثقی, ص‌‌ 
19 


و 
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جعاله آن است که انسان قرار بگذارد در برابر کاری که برای او انجام می 
دهند. مال مشخصی بدهد. برای مثال. بگوید هر کس گم شده مرا بیابد, 
هزار تومان به او می دهم. به کسی که این قرارداد را می گذارد جاعل و 
به کسی که کار را انجام می دهد عامل می گویند. 


خر جعاله با اسان این است که اخاره اک فروی اعیر ند که ای را 
اتجام. جففدد. باید آن کار را اتحاخ بفند.ه کسی نبیر که آو زا اخبر. کروه 
اتتت, اجرت را به امیدهکای اشت: ولی در جعاله تا کار اتخام. تگيروه عامل 
آخرت: دا طانکاز یست. هم تین دص واند کار دا رها کت کانم: را که 
حاعل من خوا هد براق آه انخام‌دهم تباید کار رام وی ایدم باه ویر 
باید هدفی غقلایی داشته باشد. بنابراین. اگر کسی بگوید هرکس در 
تاریکی به جای ترسناکی برود, هزار تومان به او می دهم, این جعاله صحیح 
نیست. خفل نش مدای ععلی که در حارج بخشوده نیست, درجعاله بخشوده 
است.(1) 


بر خلاف این که در کتاب های فقهی و حقوقی به قردراد جعاله کم تر توجه 
شده است,؛ ولی از جهت حوزه کاری بسیار گسترده است و بسیاری از 
قراردادها را که به دلیل نداشتن بپعضی از شرط ها نمی توانند تحت 
شبهه ها درباره حرمت ربا 

اشاره 

شبهه ها درباره حرمت ربا 

هرچند ريشه اولیه توجیه دینی رباخواری به عالمان یهودی بر می گردد, 


ولی عالمان ملسیحی آشکارتر از آنان به توجیه ربا پرداخته اند. می توان 
سده های 


ار اما ی 9 ور ماه 5 
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سیزدهم و چهارهم میلادی را آغاز اين توجیه ها دانست. زمینه این توجیه ها 
را می توان در برخورد افراطی کلیسا با ربا و ربا شمردن هرگونه بازدهی 
جست وجو کرد که از عقیده ویژه نان به منشا تروت, ناشی بود. آنها تنها 
زمین و کار را منشاً ثروت می دانستند و از اين رو, بازرگانی و بازرگانان 


را محکوم می کردند.(1) 


گسترش داد و ستد مستلزم به کار انداختن پول های راکد بود. کشورهایی 
که درگیر جنگ بودند, برای فراهم آوردن هزینه های جنگ, به پول نیاز 
داشتند که فراهم ساختن از راه قزر ض: رام به تشتت: اساتن.به نطر. نی 
رسید. کلیسا می توانست تنها با رباخواری مبارزه کند و راه های دیگر 
کاربرد پول, ایجاد تولید و حتّی به دست اوردن سود (همانند مضاربه و 
تجارت به صورت مشارکت و...) را ممنوع نکند. ولی برخورد افراطی اش, 
زمینه عادی شدن رباخواری را فراهم کرد. اربابان برای گسترش املاک 
خود به پول نیاز داشتند. این تقاضای جدید, اهمیت پول دادن (قرض دادن) 
را بیش تر کرد. آن ها نیز از اهرم بهره استفاده می کردند.(2) 


به گفته یکی از کارشناسان در اقتصاد. انديشه اومانیستی که نتیجه قرن 
چهاردهم میلادی است. با مساله توجیه رباخواری بی ارتباط نیست؛ زیرا 
انديشه اومانیستی در واقع عامل سست کننده حقانیت هر امر مذهبی, به 
ویژه هر پدیده ماوراء طبیعی گردید.(3) 


1- توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 189. 
2- توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 192. 
3- توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 190. 
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دنیاگرایی اهل کلیسا و دست برداشتن از شعارهای اصولی دینی و اخلاقی 
آنان: تب عاصلی ویر وق این هه نف تفا رف آود: 


1 اختصاص حرمت ربا به ربای جاهلی 


پزخی. با استاذبه ای« باکلهز الریها اضعاها مضاعقم::» کفند. اند ریایی 
کت فر ان 0 را تحریم کرده است, ربای فاحش است ؛ ۷ بعنیجایت که بو 
به دو يا چند برابر اصل قرض برسد, ولی اگر بهره کم باشد, به گونه ای که 
هیچ فشاری به قرض کننده تحمیل نشود, حرام نیست.(1) 


شیخ عبدالعزیز جاویش از نخستین کارشناسانی است که به این نظربه 


معتقد شد. وی می گوید: 


زیاق رام همان وبای .هن کب« (انعاها ضاعقها است: غلی اکر .وبا کم 
باشد. اشکالی ندارد.(2) 


محمد رشید رضا نیز دیدگاهی همانند عبدالعزیز جاویش دارد. وی با استناد 
به دیدگاه ابن قیْم در تقسیم ربا به ربای جلی و خفی و نیز با استناد به 
سخن احمد بن حنبل که معتقد بود, ربایی که هیچ شک و شبهه ای در 
حرمت آن نیست ربایی است که در قرآن به تحریم آن نص شده است که 
هعان ربا تسه و رای خاهلت اشته که بفری مر سسقی: کر نید بعنلی 
ربایی که خانمان تهی دستان را بر باد می داد. احمد بن حنبل ربای حرام را 
همان ربای رایج در 


اد ضبوالله: انم صالنا فی نظر آلقاتون الاسلایی» متموقه ها خو شتا شی 
فقه و زمان _ مکان, ش 50, صص 1192 و 1195. 

2- حسن عبدالله امین الودائع المصر فیه فی شریعه الاسلامیه و الموقف 
القانون. الهضفی .نها خامعه الاوهر. 1977 بر کرفته ار .ار توحیهات 
فعاضر پفرآمون ونر توف اخفد دنا الفات: المعاضره لاباعه: الب 
کاهرم. مکنه مضه الظیعه الاولی: 1۱۱۸ عرص 1 الشبهه اند 
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عصر جاهلی می داند که همان گرفتن مال در برابر دیر کرد دین می باشد. 
۳۹ 


دکتر سنهوری نیز از طرفداران حلال بودن ربای کم می باشد. وی با این 
توجیه که ربای کم سبب جلوگیری از ارتکاب ربای فاحش می شود, معتعد 
است قانون گذاران آن را حلال شمرده اند و لازم است که چنین کاری 
صوزت پذیرد. وی در توجیه شرعی دیدگاه خود. تحریم ربای کم را برای 
پیش گیری از ارتکاب ربای فاحش می داند. بنابراین, ربای کم حرمت ذأتی 
ندارد و وقتی حرمت داتت نداشت. می توان آن را در هنگام ضرورت 
(مانند جلوگیری از ارتکاب ربای فاحش) حلال شمرد.(2) 


این افراد در مقام استدلال, به دلیل های دیگری هم استناد می کنند. گاه 
می گویند خداوند ربا را به دلیل وجود ظلم حرام کرده است و روشن است 
که ظلم, بالا بودن نرج بهره است که قرض کننده توان پرداخت آن را 
نداشته باشد, ولی اگر نرخ بهره پایین باشد, به گونه ای که فرد با استفاده 
۳ بیش تر از بهره قرض سود ببرد, چه ظلمی در کار خواهد بود؟ 
و گاه می گویند الف و لام در الزبا, به گفته_بیش تر مفشران (الف و لام 
عهد) است و به ربای مشهور در زمان نزول ایه اشاره دارد و ربای مشهور 
نزد عرب در ان زمان ربای مضاعف (فاحش) بود و اعراب. غیر ان را نمی 
شناختند. خداوند نیز همان را تحریم کرده است.(4) 


[- الزبا و المعاملات فی الاسلام, ص 99. 

اه سای هه 
مفید, ش 7 ص 145. 

3- نظریه ابا المحلژم. ص 242؛ الشبهات المعاصره لایاحه الثبا؛ ص 71. 
4 بظرتت الربا المع صنضی 6 247 242 الابا و المعاقلات: تقو 
الاسلام. ص 99. 
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پاسخ 


چنان که در بحت مراحل تشریع حرمت ربا 


1 _ آیه یاد شده مرحله پایانی حکم ربا نیست که بتوان در آن توقف کرد, 
اه ای ی مت او اه صمی مت 
فرمود: «و ان تبنم فلکم روس اموالکم؛ شرط توبه از ربا اين است که تنها 
اصل سرمایه را بگیرد و زیاده را هرچه باشد بر گرداند.» 


2 _ «اضعافا مضاعفهٌ» وصف واقعه خاضی که در جزیره العرب اتفاق 
افتاده باشد نیست. بلکه وصف هر ربایی است ؛ زیرا ربا معامله ای بسیط 
نیست که با یک مرحله تمام شود, بلکه معامله مرگیی است که تکرار می 
شود . ؛ یعنی يا از آغاز قرض برای سالیان زیادی است که با روش نرخ بهره 
مرکب محاسبه می شود و پا پشت سر هم پس از سر رسید مدّت. بهره بر 
اصل و فرع پیشین گرفته می شود. در نتیجه, نرخ بهره هر قدر هم کم 
باشد, سرانجام به صورت فاحش و «اضعافا مضاعفه» در می اید. 


کسانی که به اين آیه استدلال کرده اند و ربای کم را حلال شمرده اند. 
معتقدند قید «اضعافا مضاعفه» شرط است و با استفاده از مفهوم شرط, 
ربای کم را حلال دانسته اند, ولی بیش تر مفسران و فقیهان ان را قید و 
وصف مي دانند که مفهوم داشتن آن ها مورد تردید است. برای نمونه, 
علامه مکی ابن ابوطالب(1) آن را صفت می داند و نیز علافة. طبرتندی.3 
فخر رازی آن را قید و حال می دانند.(2) 


1- مشکل اعراب القرآن, ص 158. 
2- توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 176. 
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علامّه طباطبایی نیز آن را وصف می داند. به باور ایشان, ربا به طور 
طبیعی مضاعف می گردد و با پیوست کردن مال دیگران به سرمایه اصلی, 
1 برایر می گردد و اين ۰ 0 ۳ 1 ربوی 
آن ات ۳1 قید «اضعافا مضاعفه»ویژه داد و ستدهای عصر ۹« 
نیست, بلکه این صفت در هر نوع داد و ستد ربوی وجود دارد. ایشان 
۱ 
کارکرد سودگیری و سود دهی وجود دارد و داد و ستدی مرکب است نه 
بسیط و مفرد. بنابراین. به طور طبیعی و ناخودآگاه به صفت «اضعافا 
مضاعفه» وصف می شود. پس اختصاص ربا به شرایط ویژه درست 
نیست.(2) 


اساسا ممکن است در نظام بهره, بهره خیلی هم کم باشد, ولی همان 
مقدار کم نیز با توجّه به مرکب شدن آن (بهره روی بهره آمدن با اضعافا 
مضاعفةً شدن) به رقم های بسیار بالایی برسد. برای مثال, در سال 1984 
م. . که نرخ بهره وام های آفزیکا به کشورهای آمریکای لاتین؛ نزدیک_به 3 
درصد افزایش یافت, ناگهان دا رصان بدهی آن ها 
افزوده شد. میزان بهره ای که این کشورها در سال های 1983 و 1984 
م. پرداخته اند, نزدیک به پنجاه درصد درامدهای صادراتی انان نت 
در کشور برزیل. نسبت پرداخت بهره بدهی ها از محل درآمدهای 
ضادراتی, از 24 درصد در امد ضادراتی در 


[- المیزان 0 4 ص 19 
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سال 1978 م, به بیش از 40 درصد آن افزایش یافته است. این نسبت در 
ارژانتین از 10 درصد به 57 درصد رسیده است.(1) کشور پرو ناچار است 
0 درصد درامد صادراتی خود را در بازیرداخت تعهدهایش در سال 1984 
م مصرف کند.(2) 


نداشته است و چون این قید غالبی در داد و ستدهای ربوی می باشد, از 
این روء خداوند با اوردن آن به ناپسند بودن این کار از نظر عقل نیز اشاره 


کرده است. 


درباره ظلم بودن نیز باید گفت خداوند اصل نظام ربایی را ظلم می داند و 
می خواهد نظام دیگری را جای گزین آن کند؛ صرف نظر از اين که در 
نظام ربایی نرخ بهره کم یا زیاد باشد. به گونه ای که حتّی اگر نرخ بهره از 
نرخ بهره سرمایه داری هم کم تر باشد (مثلا یک درصد) باز در مقابل 
تطاهی که ند اون رح می کند رام الم آسیت: 


در زمینه استدلال آخر نیز درست است که الف و لام در الزبا به ربای 
مشهور میان اعراب در زمان صدر اسلام اشاره دارد, ولی شواهدی در 
دست است که عرب به مطلق «زیاده» چه کم و چه زیاد ربا می گفت و 
اين گونه نبود که تنها ربای فاحش را بشناسد. اساسا اصطلاح نرخ بهره کم 
و زیاد و فرق گذاشتن میان آن دو, پس از رواج نظام سرمایه داری وارد 
متن های اسلامی شده است و پیش از آن, مسلمانان هر نوع زیاده را ربا و 


ساسا ارات ماش الاب انس 2 210۰ 
را 9 21 
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اله در روزهای پایانی عمرشان, خطاب به مردم فرمودند: 


کنم, ربای عمویم عباس بن عبدالمطب است.(1) 


در اين روایت, پیامبر میان ربای کم و زیاد هیچ فرقی نمی ۳ و ربای 
عمویش عباس را که از اصحاب نزدیک ایشان بود لغو می کند. روشن 
است که ربای عباس در آن زمان (در پایان عمر پیامبر که مذّت ها از نزول 
آ هه خله شوم کته بود) ی نواند بای اش اند پستصان سا 
کم و زیاد فرقی نیست. 


2 _ اختصاص تحریم ربا به ربای مصرفی 


برخی اقا مشاه تعویم رباترایک ماه اخاقی عم «انته وریز آنن باورند 
که وقتی کسی برای گذران امور. رید کی ان دام مه کیرد از عدالت و 
اخلاق به دور است که با گرفتن بهره بر دشواری های او بیفزاییم. اسلام 
نیز برای برقراری روح برادری میان مسلمانان ربا را حرام کرده است. 
ولی اگر کسی برای تجارت یا کارهای تولیدی, قرض می گیرد؛ خلاف 
عدالت نیست که قرض دهنده از او بهره ای بگیرد ؛ زیر| او از این سرمایه 
قرضی سود می برد. دلیل این اذعا دو چیز است: 


1- بحارالانوار, ج 103, ص 118. 

2- نظریه الژبا المحژم. ص 250؛ رفیق یونس المصری, ربا القروض و ادّله 
هه دش و دا رالمکی: طیعه لاه یی 12 و برض 1 و 96 
الژبا و الفرض, ص 1532. 
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2 ۳ در آیات تحریم رباء؛ به صدقه و مهلت دادن به وام گیرنده امر شده 
است.(2) 


این تعبیرها, تنها درباره بدهکاری که برای فراهم ساختن نیازهای ضروری 
زندگی قرض کرده است مناسبت دارد ؛ نه درباره تاجر يا تولید کننده ای که 
برای تولید پا تجارت وام می گیرد. 


پاسخ 


بررسی وضعیت اقتصادی صدر اسلام در عربستان. باطل بودن این 
استدلال را روشن می سازد. پیش از اسلا م, به دلیل جنگ هایی که میان 
ايران و روم درگرفت. روابط تجاری آن دو که از راه دریا بود. به هم خورد. 
پس از آن, تجارت میان آنان از راه خشکی و دو بندر شام و یمن صورت 
می گرفت و قریش که در میانه قرار داشتند. عهده دار این تجارت بودند. 
فران نید به توسفر عجار مهم تاسحانی و رسای ابان آشارهد اد 


لایلاف قریش ایلافهم رحله السْتاء و الطیف. (قریش: 1 و 2) 


برای آلفت دادن قریش, آلفتشان هنگام کوچ زمستان و تابستان, [خدا پیل 
داران را نابود کرد. ] 


روشن است که تجارت به سرمایه نیاز دارد و کسانی که سرمایه نداشتند, 
با مال دیگری به عنوان مضاربه یا به شکل ربا تجارت می کردند. حتّی خود 
امین صلی ال غلیم.ق آله نیز بچتد باز پیش از بعتبت: با شرعاوه حصرت 
خدیجه به عنوان 


وش را القییض و اله رصص ان م0 هقی ال اتا سس 
0 و 261. 
2 السران ‏ 2 صص 2109:0105 
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مضاربه به تجارت پرداخت. نویسنده الجامع فی اصول الزباء, برخی را نام 
هی برد کر کر تراح ضای له ایهم اه این مر اس ات 
قرض کرده اند.(1) 


دیگر اين که خداوند در برابر ربا بیع را مطرح می کند و می گوید: «خداوند 
بیع را حلال و ربا را حرام کرده است». ربایی که می تواند در مقابل بیع 
قرار بگیرد. ربا برای تجارت است؛ نه برایر نیا ززمندی های اولیّه زندگی. 
بنابراین, بیش تر قرض ها برای تجارت بود ؛ گرچه گاهی نیز برای نیازهای 
ضروری زندگی شان وام می گرفتند و قرض گیرنده ورشکست می شد. 
خداوند درباره آن ها می فرماید: 


مالک سرمایه ببخشد و صدقه بدهد و یا دست کم برای آنان مهلت د‌ 
قدرت پرداخت پیدا کنند.(2) 


فخفتقدان این تظر به: به اب و ان نتم فلکم تون اهوالکم. لا تظلضون: و لا 
تظلمون» (بقره: 29( استدلال کرده و چنین برداشت می کنند که خداوند 


ملااک حرام بودن ربا ر ظلم قرار داده است. 1 پس اگر به گونه ای داد و 
ستدهای ربوی انجام بگیرد که ظلم نشود, دیگر ر ملاک رام تاذ .زر .ان 
نخواهد بود. 


ا ‏ صص 2 280 
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می توان روایتی را که از امام رضا علیه السلام نقل شده است, به گونه 
ای تأیید کننده ظاهری این نظریه دانست ؛ به گفته محمدین سنان وقتی از 
حضرت درباره 0« حرام بودن ربا پرسیده شد, امام فر مود: «و لما فی 
دلگ موه لاد داسالم ۱1۱ 


با توجّه به این روایت؛ ربا به دلیل فساد و ظلم حرام شده است. بنابراین, 
می توان از استدلال های بالا چنین برداشت کرد که اکر قرض دادن برای 
راه اندازی صنعت پا تجارت و سودآوری بیش نر (نه برای مصرف در 
نیازهای ضروری زندگی) باشد. بهره گرفتن مشکلی ندارد؛ چون نه تنها 
ظلم نیست. بلکه سبب شریک شدن صاحب سرمایه در سود می شود. این 
امور, در اقتصاد جهانی امروز, بسیار فراگیر است و اگر کسی غیر از این 
رفتار کند. ممکن است رفتار او را غیر عقلانی بیندارند. 


پاسخ 


در زمینه نظریه تفکیک میان ربای مصرفی و تولیدی, توجه به موارد زیر 
ضروری است : 


1 . آیه یاذ شنده در زمیته. توبه کردن از داد و ستدهای ربوی است و در 
مقام بیان حکم ربا نیست. احکام ربا در یات دیکر بیان شده است: ذر آن 
آبات. بر عرفت. مطلق ربا خاکید شده است. و هیچ نوع فید. .یا محدودت 
معنی داری در اين ژزمینه وجود ندارد 2(۰) 


2 دز اه پیشین آیه یاد شده بر دست برداشتن از ربا تاکید شده و ادامه 


[- اه غیی الله خطاروی. القیوشانی: متفه الامام التضا علیه البلام.: 
30. 


مشخفی امه یار الشمات اتعاضری تاه الارض 54 
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داد و ستدهای ربوی را به منزله اعلام جنگ علیه خدا و رسول می داند: «و 
زرو ما بَقی من الژبا و ان لم تفعلو فاذنوا بحرب من الله و رسوله».(1) 


3 _ ظالمانه بودن از ویژگی داد و ستدهای ربوی است و مفهوم دقیقی 
ندارد که ربا به دلیل انحصار در ظلم آوری حرام باشد, تا اگر داد و ستد 
ربوی غیر ظالمانه ای صورت بگیرد, اشکال شرعی نداشته بااشد (2] 


2 _ قید «فلکم رئوس اموالکم؛ اصل سرمایه مال شماست», در واقع به 
سرمایه را در بر نمی گیرد.(3) 


3 _ اگر اين استدلال درست باشد. باید در زمان نزول آیه یا اساسا ربای 
تولیدی وجود نمی داشت, پا اين که پیامبر صلی الله علیه و آله تصریح 
کرده باشند که این کوته ربا اشکالی: تدارد. حال ان که شواهد تاریخی 
خلاف این دو مسأله را ثابت می کند؛ ؛ زیرا| ربای تولیدی در آن زمان رایج 
بوده است و به گفته یکی از کارشناسان در امور تجارت اعراب. اگر گمان 
کنیم که قرض سرمایه ای درا ن زمان نبوده است. اشتباه است؛ زیرا 
قریش کاروان های تجاری مانند کاروان تجاری ابوسفیان را با قرض های 
سرمایه ای به راه می انداخت. وی سپس نام افراد مشهوری مانند خالد 
بن ولید, عثمان بن عفان و عباس بن عبدالمطلب را می اورد که به مردم 
قرض می دادند تا به کارهای تجاری بپردازند.(4) 


1- الّبا و القرض, ص 158 

2- الّبا و القرض, ص 158 

3- ال#با و القرض, ص 158 

ای ای ایا روز 
العربیه, 1400 ۰ . ق, ص 124. 
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نویسنده تفسیر المنار که از هواداران انحصار ربا در موارد ویژه می باشد, 
۷ از رباخواران معروفی نام می برد که سرمایه زیادی را از راه ربا به 
دست آورده اند و آن رباها را در تجارت به کار می گرفته اند.(9) حتی 
برخی شان نزول 1 
بنی مغیره می دانند که از سرمایه داران مشهور بودند و بسیاری از تاجران 
بدان ها مراجعه می کردند.(3) نویسنده المنار ربای مورد نظر این ایه را از 
نوع ربای جاهلی می داند و ان را حرام می شمارد. 


همست لو فسات اس فص ی عشی فا سای 
بهره وری سرمایه پرداخت نشود, ظلم است ؛ زیرا دست وام گیرنده را 
برای بهره برداری از سرمایه دیگران ازاد گذاشته ایم, ولی مالک سرمایه 
را در بهره برداری از سرمایه خود محروم کرده ایم و این ظلم به صاحب 
سرمایه است و قرآن نیز از ظلم باز داشته است.(4) 


البئه این امر توجیه اقتصادی دارد, ولی آیا توجیه شرعی هم دارد. افزون بر 
این؛ بیش تر مفسران, ظلم مطرح شده در آیه را, گرفتن چیزی بیش تر از 
اصل سرمایه می دانند.(ظ) 


سرایت می دهد و تصریح می کند که هرچه بیش تر از اصل سرمایه داده 
شود 


[- تفسیر المنار, ۳ 3 صص 0 به بعد. 

2- تفسیر المنار, ۳ 3 صص 0 به بعد. 

3- تفسیر المنار, 3 3 صص 100 به بعد.: مجمع البیان, ۳ مخ صص 073 و 
4.. 

4 دسر الواقیه هن ای 1 
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ربا شمرده می شود.(1) یکی دیگر از مفسران تأکید می کند که اگر قرار 
است چیزی به صورت رشد سرمایه از پولِ قرض داده شده گرفته شود, 
این داهی وان از ,ران‌های فیک مانتدمصاربه به:دست آفود: اساسا صدق 
ظلم در باد شده زمانی است که از مسیر ربا و نه از راه مضاربه / ۳ 
نیز ربا را ی با افزودن ین تحلیل به بررسی 
ها شین ذرناوه ربای جاهلی, می توان ات فران برداشت کرد که برای 
انحصار ربا در نوع مصرفی دلیلی وجود ندارد. 


5 _ بیش تر فقیهان و عالمان اسلامی نیز. میان ربای تولیدی و مصرفی 
فرقی قایل نیستند. برای نمونه, ابن قیْم از فقیهان اهل سئّت که برخی 
مانند رشید رضا از تفکیک او میان ربای جلی و خفی سوء استفاده کرده اند 
می داند و هر نوع ظاهرسازی را برای حلال جلوه دادن ربا محکوم می کند. 
(3) 


نکرده اند. شاید حرام بودن مطلق ربا در نظر انان مسلم بوده است. البته 
استاد شهید مطهّری درباره فرق ربای مصرفی و تولیدی اشاره قابل 
توجهی دارد. وی نخست زمینه تفاوت میان این دو نوع ربا و سپس علت ان 
را بیان می کند و سرانجام درباره اختصاص ربا به قرض های مصرفی 
توضیح می دهد. وی 


[- تفسیر کبیر, جح 7 ضص‌ 107 
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سرانجام برای اطلاق حرمت ربا در ربای تولیدی و مصرفی دلایل زیر را 
می اورد: 


الق ) دلیل کخست: تقایل ب و را دز آیه ال آلله. الم عم ابا 
است؛ زیرا حرام بودن ربا در قرض مصرفی که برای رحم کردن بر 
ضعیفان است. با حلال بودن بیع مناسبتی ندارد؛ برخلاف حرام بودن ربا در 
قرض تولیدی که به تجارت شبیه است. 


۳9 هنگام تجحریم ربا, قفرض تولیدی میان مشرکان رایج بوده است. از این 
رو. عمومات شامل ان هم می شود. 


ج) علتهای دیگری در روایات برای حرام بودن ربا برشمرده اند که با قرض 
تولیوف مناسب است. بزاه فنال: از حصرت ایام صادق علیة السلاخ است 
که: «اثّه لو کان الربا حلالاً تترک الناس التجارات؛ اگر ربا حلال می شد. 
مردم تجارت را رها می کردند».(1) 


تفش است. که این مساله در فزض. مضزقی نيشت: دلیل اضلن جوم 
بودن ربای تولیدی, عمومات و اطلاقات است و چیزی که تخصیص کننده و 
مقید شمرده شود, وجود ندارد. در هر حال. به ظاهر دلیل حرام بودن ربا از 
نظر عقلی و نقلی قرض های تولیدی را هم در بر می گیرد. 


_ دلیل عقلی نیز, تفکیک میان ربای مصرفی و سرمایه ای را نمی پذیرد؛ 
بودن ربا را در این مورد ظالمانه بودن ِ در نظر بگیریم, پیش فرض 
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است که تنها قرض گیرندگان برای مصرف, فقیر و نیازمند هستند و قرض 
گیرندگان برای تولید و سرمایه گذاری از سرمایه داران می باشند, ولی در 
واقع., این مس اه ثابت نشده است. وام گیرندگان برای تولید و سرمایه 
گذاری, تنها از سرمایه داران نیستند بلکه افرادی نیز هسنند که برای 
غیرمصرف سرمایه ای قرض می کنند. برای مثال. برخی به منظور ایجاد 
اشتغال یا ارایه خدمتی اساسی در جامعه, به سرمایه نیاز دارند. در این 
صورت., اگر قرض بدون بهره باشد. مشکل انان حل می شود. 


با توجّه به دلیل های آورده شنم ادله انحصار حرمت در ربای مصرفی 
ناکافی است. 


3 _ حلال بودن ربا تا میزان جبران توژم 
3 _ حلال بودن ربا تا میزان جبران توژم 


یکی از بحث های خیلی مهم و جنجالی, درباره ربا, مشروع دانستن مراتبی 
از ربا به دلیل چبران توم است. به بیان دیگر. خارج بودن این مقدار زیاده. 
از مصداق رباست. طرفداران این نظربه بر این باورند که قرض دهنده 
امروزی, در حقیقت توان خرید را قرض داده است. برای نمونه. کسی که 
100 هزار تومان به قرض داده است. از ی توان با این صد هزار تومان؛ 
دو سکه طلا خرید. در حقیقت, ویدو سکه طلا قرض داده است و در هنگام 
بازپرداخت, باید به اندازه خرید دو سکه به قرض دهنده بیردازد تا ظلمی 
صورت نگیرد. بنابراین, اگر پس از یک سال برای خرید دو سکه به صد و 
بیست هزار 3 نیازمند باشیم, قرض دهنده باید صد و بیست هزار 
تومان بدهد و این بیست هزار تومان. هرچند به ظاهر بهره ای بر صد هزار 
تومان است. ولی در واقع؛ هیچ بهره ای گرفته نشده است ؛ چون قفرض 
دهنده سرمایه اولیه خود را که قدرت خرید دو سکه می باشد, بازیس 
گرفته است. این نظریه. تقریبا مانند 
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نظریه بازپرداخت قرض بر اساس شاخص قیمت ها است که از سوی 
تیا اه ی ار ی ات لا من اوه ی 
فقیهان شیعه نیز بر این اساس فتوا داده اند.(2) 


اساسا جایگاه این بحت در کتاب های فقهی, در مبحث ضمان است., ولی تا 
پیش از روی کار امدن پول های اعتباری (اسکناس) که ارزش ذاتی ندارند 
نم رارصا ی نا ای هه 
است و در عصر امامان معصوم علیهم السلام نیز پرسش هایی از این 
دست مطرح نمی شده است؛ هرچند درباره بی اعتبار شدن سکه های 
پیشین و رواج نف های 7 در بازار پرسش هایی از معصومان علیهم 
السلام هست که آیا باند سکم های :خوین را پرداخت کرد پا سکه های قدیم 
را؟ روایات گونا گونی(3) در این زمینه وارد شده است. امروزه ارزش تول 
های اعتباری (اسکناس) به اعتبار و پشتوانه دولت و حکومت بستگی دارد و 
با توان سیاسی ۳ اقتصادی دولت و نیز عرضه و تقاضای بازار دچار نوسانو 
تغییر و دگرگونی می شود. یکی از اشکال های مخالفان این نظریه.(4) این 
است که می گویند اکّر کاهش ارزش پول نقشی در ضمان داشت. می 
تاشست اعاتان عاهم لام آربرا عطر ی موی شاد جوا 


آه محفدتی لایر مساله کر فیمه ااعهله مه روط عانته شمان 
برگرفته از: سعید فراهانی فرد. «سیاست های پولی در بانک داری بدون 
ربا». ص 6ظ1. 
2 پول در ناخ فقه و اقتصاد, صص 24 39. یی یی اضوفیت: «آیا پول 
از مثلیات است پا قیمیات », صص 94 به بعد؛ : سیدمحمد بجنوردی, «نقش 
ِ« «ِ در نظام حقوقی اسلام». 

4- احمد ما ۳ توژم و ص‌ 122 تور نیکخواه دلشاد, 
«بازیرداخت وام از دیدگاه فقهی», مدام فقه,. ش 11 و 12 ص‌‌ 106 
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گفت که در آن زمان توم شدید وجود نداشته است؛ زیرا که پول های رایج 
در آن زمان ارزش ذاتی داشتند و حثّی با خارج شدن از گردونه بازار نیز 
قابل استفاده بودند؛ بر خلاف پول های امروزی که از توژم بالایی 
برخوردارند؛ ؛ به گونه ای که به ظاهر در سال های 3 م. ون آزان: 
یک مورد بسیار جدّی در آلمان اتفاق افتاد که یک میلیون مارک قرض داده 
شده, هنگام بازپس دادن. حتّی با وجود پرداخت بهره. ارزش یک مارک (تنها 
یک ما رک) را دارا بوده است. در برخی برهه ها, توژم در برخی کشورها به 
طور لحظه ای تغییر می یافته است. گاه معروف می شد که در یک کشور 
ان چنان توژمی هست که ممکن است تند خوردن غذا در رستوران ها به 
سود مشتری تمام شود؛ زیرا اگر زمان زیادی صرف خوردن غذا می شد. 
ممکن بود نرخ غذا افزایش یابد.(1) 


این مطلب به بحث قیمی و مثلی بودن پول نیز مربوط می شود؛ زیرا اگر 
ما پول را قیمی بدانیم. ضامن باید قیمت ان را در روز ادای دین بپردازد و 
بنابراین زیادی که از جهت توژم از او گرفته می شود, مانند قیمت همه 
اشیای قیمی دیگر, ربا نخواهد بود, ولی اگر پول را مثلی بدانیم, بدهکار 
مانند همان پولی را که گرفته است. (یعنی اگر هزار تومان گرفته است, 
یک هزار تومانی مثل آن را) پرداخت می کند. بیش تر فقیهانی که در این 
زمینه فتوا داده اند, پول را مثلی می دانند.(2) هرچند برداشت ان ها از 
های امروزی تصریح نکرده اند, ولی از نظریه ای 


1- توجیهات معاصر پیرامون ربا ص 169. 
2- مصباح الفقاهه, ج 3, ص 309 ؛ الاوراق المالیه الاعتباربه, دومین مجمع 
بررسی های اقتصاد اسلامی, صص 26 ‌ِ #2 
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که درباره ضامن نبودن. نسبت به قدرت خرید پول, در باب قرض داده اند, 
معلوم می شود که ایشان پول را مثلی می دانند. امام در اين باره تصریح 
کرده اند که قرض گیرنده تنها ضامن همان مبلفی است که قرض گرفته 
است و قدرت خرید پول در این ماه ۳ ندارد.(1) بنابراین. می توان 
ایشان را در زمره مخالفان جبران کاهش ارزش پول به شمار آورد. 


شهید صدر با وجود این که پول را مثلی می داند. ولی می فرماید: 


مثل و مانند پول, ات اه 


بنابراین, به نظر ایشان اگر افزوده بر ارزش اسمی, بیش از مقدار توژم 
نباشد, حرام نیست؛ زیرا در مثلی بودن اسکناس, قدرت خرید ملاک است؛: 
نه شکل ان.(3) برخی از معاصران نیز با توسعه دادن در تعریف مشهور از 
مثلی وقیمی, به قیمی بودن پول معتقد شده اند.(4) در میان فقیهان 
معاصر برخی جبران کاهش ارزش پول به میزان توژم را جایز شمرده اند. 
برخی هون آیت الله ضافی کیان کاتی 0 و آیت اللهحامته ای 12و 
دیگرار و مساله اصباط وه ات هن 


1- استفتائات, امام خمینی رحمه الله , ج 2 ص 290. 

2- الاسلام یقود الحیاه, ش 6, ص 19, برگرفته از: ماهیت پول؛ ص 1606. 
که لاسام تقو الحامر ی ررض 19 مر گر فنه ار مات ولص ۰166 
4- «آیا پول از قیمیات است يا از مثلیات». ص 25. 

5- ناصر مکارم شیرازی, القواعد الفقهیه. قم, مدرسه امیرالمو‌منین علیه 
السلام , الطبعه الرابعه, 1416 ه . ق, ج 2 ص 244؛ مقاله شهید صدر و 
سیدمحمود شاهرودی. نک: مجله فقه. ش 11 و 12, ص 172. 

6- لطف الله صافی, جامع الاحکام, ج 2 ص 296, پرسش 1965. 

7- رساله اجوبه الاستفتائات, ج 2 ص 26, پرسش 674 و 676 . 
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مصالحه دو طرف سفارش کرده اند. 


با توچه به تعریف هایی که فقیهان از قیمی و مثلی کرده اند و بیش تر 
ملاک نزدیک به حق بودن را در نظر گرفته و آن را مسأله عرفی(1) 
دانسته اند. می توان گفت آن جا که توژّم شدید باشد. به طور مسلّم عرف 
عقلا جبران توژم را دور از غدالت: نمی داند و به. ان خکم می. کنند. حتّی 
امام خمینی رحمه الله که از مخالفان جبران کاهش ارزش پول است, 
درباره «ضمان بد» [نه باب قرض ] به جبران ویژگی های دخیل در قیمت و 
جبران کاستی های وارده قایل است.(2) البثّه باید دانست که بر خلاف دو 
شبهه پیشین» , که فقیهان شیعه آشکارا آن را مرد ود دانسته ۳ مسأله 
جبران توزمی پول پیچید گی بیش تری دارد؛ زیرا| ماهنت پول یک مسأله 
جدیدی است و هنوز فقیهان و اقتصاد دانانی که با دید شرع به آن نگاه می 
کنند, درباره آن به وحدت نظر دست نیافته اند. بنابراین, اشکال هایی بر 
این دیدگاه وارد است و گاه پاسخ هایی نیز بدان ها داده شده است.(3) 


4 _ فرق میان بهره و ربا 
4 _ فرق میان بهره و ربا 


یکی ازصاحب نظران معتقد است اساسا میان ربا و بهره تفاوت اساسی 
است؛ زیرا ربا زیادی است که از پیش تعیین و معلوم شده است؛ حال ان 
که درا قتصاد در حال تحوّل امروزی امکان پیش بینی قطعی وجود ندارد. 
در نتیجه. سطح توژم را نمی توان به طور قطعی پیش بینی کرد. از این 
رو, هرگونه قرارداد 


1- رباء توژم و ضمان. ص 100. 

جات سس 1 50 

3- در این زمینه نک: «توجیهات معاصر پیرامون ربا», صص 170 به بعد؛ 
«ربا توژم و ضمان». صص 73 به بعد؛ «بازپرداخت وام از دیدگاه فقهی». 
0 
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میان ربا دهنده و ربا گیرنده غیر قطعی است. پس درجامعه امروزی 
اساسا ربای [قرضی ] تحقق ندارد. البته در جامعه های قدیمی که قیمت ها 
ثابت می ماندند, ربا می توانست وجود داشته باشد, ولی در دنیای مدرن 
امروزی چنین چیزی مطرح نیست. 


فظلب, یکره که ایشان, بز آن خاکند سف. کنه این است: کس مره خموعی 
بازدهی سرمایه است و زمانی که ربا مطرح بوده است.؛ پول تنها وسیله 
پرداخت بوده و وسیله سرمایه گذاری نبوده است. از این روه افزایش 
افی کر ان ربا شمرده می شد. ولی امروزه پول وسیله سرمایه گذاری 
انبت از این وم ای بت ۱۱ 


پاسخ 


1 _ ربا یک پدیده شرعی است و ملاحظات خاص خود را دارد و باید دیدگاه 


2 _ وی ربا را درآامد قطعی و از پیش تعیین شده مي داند و اساسی ترین 
استدلالشان این است که در اقتصاد مدرن چنین درآمدی نمی تواند تحقق 
یابد. ولی باید گفت دست کم در تعریف فقیهان از ربا و هم چنین در کتاب 
های لفت, قطعی بودن درآمد, به دست نمی آید. الشه. کفته اند که متاعی 
ژنادن: ند اضل. وام. با تهشفان فن. ایند علی فریاره این که این زیادم: 
قطعی, واقعی يا اسمی باشد. بحث نمی شود.(2) 


ای ای اه 0ص ۱ 
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خی لا با فیک ان وام های خولنی و یره کفته اند ربا از اشحاض 


حقوقی و دست کم از دولت منصرف است ؛ ؛ زیرا ربا گرفتن یا ربا دادن به 
دولت؛ انتقال سرمایه از یک جیب به جیب دیگر است. همانند ربای میان 


پدر و فرزند و زن و شوهر که اسلام اجازه داده است. (اين دیدگاه به 


عنوان یک نظریه پیشنهادی مطرح شده است). 
پاسخ 


1 _ این ادعا که منافع بانک ها به عموم مردم برمی گردد, درست نیست؛ 
ور آر یر کنر رم کت ری ید مه 


2 له خومت: زا اشخاص حقوقی را نیز در بر می گیرد؛ وگرنه دزدی به 
سود بیت المال را نیز باید جایز شمرد؛ 


3 _ قیاس نزد شیعه باطل است. 

4 _ درباره پدر و فرزند دلیل خاص داریم.(2) 
5 _ استثناهای ربا 

اشاره 

5 _ استنناهای ربا 


حرام بودن ربا در چند مورد استثنا شده است یعنی با وجود این که مصداق 
عینی ربا محقق است, ولی به دلیل روایاتی که در این زمینه هست,(3) 
فقیهان به جواز آن حکم داده اند. این موارد به قرار زیر است: 


1 _ ربای میان زن و شوهر 


1 _ ربای میان زن و شوهر(4) 


1- محمد واعظ زاده خراسانی, «طرح های جدید برای حل مشکل بانک 
ها», اولین مجمع بررسی های اقتصادی. ش 3. صص 117 118. 


ی زر وق 
4- جواهر الکلام, ج 23, صص 378 به بعد؛ تحریر الوسیله, ج 1, ص 495, 
شاه 9 القول نی الا 
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در این باره قصیه فقیهان به جواز آن حکم داده اند. امام صادق علیه 


میان زن و شوهر ربا وجود ندارد.(1) 

در این زمینه. صاحب جواهر ادعای اجماع کرده است.(2) 

همسر در اين جا تعمیم دارد و شامل دایم و موقت می شود.(3) 
2 _ پدر و فرزند 

پیامبر صلی الله علیه و آله فرمود: 

میان پدر و فرزند ربا ننیست.(4) 

ات وان افرص 36 رم 3 

هی 3 

اهر کلام 2ص 1 


4 سر 277 23004 
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3 _ مالک و عبد 


میان مالک و بنده اش ربا نیست(1) (و می توانند از یکدیگر ربا بستانند). 
22 


4 _ مسلمان و کافر 


دریافت ربا از کافر حربی اشکال ندارد.(3) پیامبر ضلی الله غلیه و اله 
فرمود: 


فنان ما و کافرات که.با ما درسالجنگ»,هستتم (در ره مسامانان تیمتنه) 
ربا نیست. ما از انان ربا می ستانیم, ولی به انان ربا نمی دهیم.(4) 


در موردکافر ذمّی اختلاف است. برخی از عالمان ربا گرفتن از کافر ذمّی 
را جایز نمی شمارند.(3) 


سر جواز گرفتن ربا از کافر حربی شاید اين باشد که همان گونه که کافر 
حربی خود. نزد مسلمان حرمتی ندارد. سرمایه او نیز احترامی ندارد. شیخ 
طوسی در این زمینه می فرماید: 


میان مسلمان وکافر حربی ربا نیست؛ زیراکافر و اموالش در صورت 
پیروزی مسلمانان در شمار غنایم هستند.(6) 


1- شیخ صدوق. من لا یحضره الفقیه, قم, انتشارت جامعه مدرسین؛ 
4 ق, ج 3 ص  ,277‏ 4003. 

2- جواهرالکلام, ج 23, ص 380. ۱ 

3- تحریر الوسیله, کتاب البیع. جح 1, ص 513. مسأاله 9؛ جواهرالکلام, ج 
3 ص 8 باب تتمه مسائل فیها؛ مجمع الفائده و البرهان, ج 8 ۰ ص 
0 تحریر الوسیله, ج 1, ص 513. 

4- من / بحضره الفقیه, ص‌ 7 2, ۳ 4003. 


ِِِ 9 7 0۳ 


شم طویس 


, النهایه, قم, انتشارات جامعه مد 2 : 
, مختلف الشیعه, ج 5 , ص 112. 0 ۳ 
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بخش پنجم: کیفر رباخوار 

اشانج 

بخش پنجم: کیفر رباخوار 

زیر فصل ها 

کیفر دنیایی رباخوار 

کیفر عمومی رباخوار در دنیا 

کیفر رباخوار در آخرت 

مجازات ربا و حیله های ربوی در قانون مجازات های اسلامی 


کیفر دنیایی رباخوار 


۳ 
کیفر دنیایی رباخوار 


افزون بر عذاب در آخرت؛ در دنیا نیز مجازات هایی برای رباخوار و جامعه 
ربازده بر شمرده اند. بعضی از این گونه عذاب ها به طور مستقیم از 
سوی خداوند و به صورت بلاهای طبیعی است. برخی دیگر نیز از سوی 
جامعه اسلامی و حاکم مسلمانان برای رباخوار در نظر گرفته شده است و 
حاکم اسلافف مطنعه داد که آن.ها را احرا کند. 


1 ۳ فاسق بودن رباخوار 


مشهور میان فقیهان این است که اگر رباخوار توبه نکند و به رباخواری 
ادامه دهد, فاسق است(1) ولی برخی معتقدند باید با او همانند مرتد 
رفتار شود؛ یعنی اگر مرتد فطری بوده باشد, حکومت اسلامی وی را به 
تلم اند مار مر تد‌ملی ارم ۱ 
او را به قتل می رسانند.(2) برخی نیز معتقدند تا سه بار او را توبه می 
دهند و در مرتبه سوم او 


آع کل اشفا ررض 09 الفصل الساخسفی. الا مدرک 
الوسائل, ج 13, ص 336. 

2 ناسین خی کایت السا تقو اتشادات ای مت رد 
ص 478. 
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ول فیرش اه 7 


دلیل قاطعی برای اثبات این مدذعا هست که خلود در جهثم ویژه کافران 
است و ایه 177 سوره مبا رکه بقره, اثبات می کند که رباخوار نیز جزو 
اصحاب الثار است و همواره در جهنم می ماند.(2) 


فرظیی ففتسر بر کب اهل ست. در توضیع ایه 190 ال غضران تاکنه امین 
کند که رباخواری سبب از میان رفتن ایمان است و سلب آایمان به کفر می 
انجامد. وی هم چنین ربا را از میان برنده کردار صالح می داند.(3) 


3 _ در آتش سوختن رباخوار و سوزاندن سرمایه او 
ابن عباس می گوید: 


گاه سرمایه رباخواران نیز به دستور حاکم اسلامی طعمه آتش شده است. 
به امیرالمق‌منین علی علیه السلام گزارش دادند که فلان شخصی ربا خوار 
داد و قسمت دیگر را در آتش سوزاند.(4) 


2 این بعید حلی. لام رایمه بسروت: دارالاخواع الطنعه آلتانیه 
6 ه . ق. ص 558 . 

2 تفسیر کبیره ج 7ص 95 نم بفن خیل..آبه: 27 بقزم: 

3- قرطبی, الجامع فی احکام القرآن. ج 4, صص 130 و 131. 

4- مستدرک الوسائل, 3 3 ص‌ 32 
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کیفر عمومی رباخوار در دنیا 


1 _ هلاکت جامعه 


ظاهر می سازد و انان را به رباخواری دچار می کند.(1) 


2 _ وقوع زلزله و خورشیدگرفتگی 


خکامی: که ات هن واخوان تشوتی زره آخاب کرافکی وشن فی 
اید.(2) 


کیفر رباخوار در آخرت 

انقنازه 

کیفر رباخوار در آخرت 

زیر فصل ها 

الف _ کیفر در برزخ 

ب _ مجازات در قیامت 

الف _ کیفر در برزخ 

الف _ کیفر در برزخ 

پیامبر صلی الله علیه و آله می فرماید: 


در شب معراج گروهی را دیدم که جنّه آنان به گونه ای وم کرده بود که 
قدرت حرکت نداشتند. از جبرییل راز ان را پرسیدم. پاسخ داد: اینان 


رباخواران اند و با آل فرعون محشور هستند و صبح و شام آتش بر آنان 
زبانه می کل ( 


هیثمی در کتابش مجمع الزوائد از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل می 
کند در شب معراج در آسمان هفتم گروهی را دیدم که شکم آنان بسان 
خانه مارها بود و مارها از بیرون دیده می شدند. از جبرییل پرسیدم اینان 
چه کسانی هستند. پاسخ 


2- مستدرک الوسائل, 0 3 صص 292 و 33د. 
تا ی 
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داد اینان رباخوارانند.(1) 
ب _ مجازات در قیامت 


ارات اصضاب یش یدیم 
و مَنْ عاد قأولیک آصحات الثار هم فیها خالدُون. (بقره: 278) 


و کسانی که از این کار [رباخواری] دست نکشند آنان اهل جهنم اند و در 


2 _ ربا نابود کننده عمل انسان است. 


کسی که ربا بخورد. خدا شکم او را پر از آتش می کند و اگر از مال ربوی 
خیرات کند یا کارهای نیک انجام دهد در درگاه الهی پذیرفته نمی شود و تا 
قیراطی از مال به دست امده از راه ربا نزد او باشد. مورد لعنت خدا و 
ملائکه است.(2) 


این عیاش ساره اه صحق الله الرتا و وین الصدفات» هی کفت: 
خداوند از رباخوار هی صد قه, جهاد, جح و صله رجمی را نمی پذیرد.(3) 


3 _ انگشت نما بودن در روز قیامت 
رباخوار در روز قیامت به گونه ای محشور می شود که انکنقنت نماست؛ 
زیرا: 


یک _ حرکات ناموزونی دارد؛ چون به گفته قرآن شیطان او را مس کرده 
است و او مجنون برانگیخته می شود.(4) 


خیزان 


ار 
4 ه. ق, ج 4 ص 211, ح 6577 . 

در کی و 12 

وان الشیعهر :۱9 صر ۱24 خدیت 2 


ص: 157 


پیامبر صلی الله علیه و آله در پاسخ معاذ که از آیه «یوم ینفخ فی الضور 


فتأتون افواجا * روزی که در صور دمیده می شود ؛ . یس مردم گروه روج 
برانگیخته می شوند» (نبا: 8 پرسیده بود. فرمود: 


از تتقا لت مهمی پرسیدی و افزود مراد اب ده گروه از امّت من هستند...» 
و اما المنکسون علی وجوههم فاکله الژبا؛ گروهی که نگون سار بر چهره 
هایشان ظاهر می شوند. رباخوارانند».(2) 


مجازات ربا و حیله های ربوی در قانون مجازات های اسلامی 
مجازات ربا و حیله های ربوی در قانون مجازات های اسلامی 


در قانون مجازات های اسلامی رباخواری یه هر عنوان و شکلی که باشد, 
رد شده است و برای آن مجازات یلاق مر ندان و خر ای نقدی, تفیین شده 
است. 


در ماده 595 قانون مجازات اسلامی آمده است: 


هر نوع توافق بین دو يا چند نفر تحت هر قراردادی از قبیل بیع. قرض, 
ضلح و امنال ان ختسی, را با تشر ایط اضافه با همان خنتن.فکیل. و موز ون 
معامله نماید و يا زائد بر مبلغ پرداختی. دریافت نماید, ربا محسوب و جرم 


شناخته می شود. مرتکبین اعم از ربا دهنده, ربا گیرنده و واسطه نب ان 
هه اد ار ان ۱ 
ضربه شلای. هد ففادل مال مورد ربا به عنوان جزای نقدی محکوم می 
گردند. 


این مادذه از قانون با عمومیت دادن قرارداد نسبت به بیع قفرض 9...» راه 


ص :8 5 1 


هرگونه حیله را برای انجام داد و ستدهای ربوی بسته و آن را جرم شمرده 
است. تنها در تبصره دوم آن, نسبت به ربا دهنده ای که از روی ناچاری ربا 
داده است. استثنا قایل شده است. در تبصره یکم نیز امده است. در 
صورت معلوم نبودن صاحب مال؛ مال ربوی از اموال مجهول المالک بوده 
و در اختیار ول فقیه قرار می گیرد. اين مطلب می رساند که حتّی اگر ربا 
دهنده شاکی نباشد, ولی حاکم وقت., از رباخواری فردی آگاه شود, باید 
جلو او را بگیرد و اموال ربوی را به بیت المال بر گرداند. 


ص :19 


بخش ششم: بانک و تسهیلات بانکی 
اشاره 


بخش ششم: بانک و تسهیلات بانکی 

زیر فصل ها 

بانک 

بانک داری در ایران 

برخورد اندیشمندان دینی با مسأله بانک داری 

اقسام بهره های بانکی (ربوی و غیر ربوی) 

چگونگی مشارکت مردم در بانک ها(ی جمهوری اسلامی ایران) 
انواع تسهیلات اعطایی بانک ها به مردم(1) 

عفا کرد بانک ها خن جمیوری اسلامی ابر ان 121 

رام کارها نات رای اک دار نون نا 


بانک 


اشاره 


بانک 


امروزه بانک در زوایای گوناگون زندگی مردم رسوخ کرده است 
توان گفت که جزو جدایی ناپذیر جامعه مدرن امروزی شده است. از ان 
که بانک به عنوان واسطه ای میان قرض دهندگان و وام گیرندگان 1 
خی گنف ات ار مس میم با ماه نامیاه سای نو با ون 
فعالیت های بانکی ان مردم مسلمان نقش اساسی ایفا می کند و 
از اين رو, این بحث میان کارشناسان به طور جی مطرح شده است. 


تدای التای سور ان فضل بش این مساله حی بدا 


تعریف بانک 


تعریف بانک 


واژه بانک از واژه ان 6 به معنای شرکت گرفته شده است. به 
نار هی یز وارم آعباشت ان رفته لباب که در هه کم 
محل کسب صرافان در ایتالیای قدیم اطلاق می شده است و در اصطلاح 
0 نام داشته 


-1 
-2 
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است.(1) 


گویا نخستین بار صرّافان در ایتالیا روی نیمکتی (بانکو) می نشستند و به 
پرداختند, بانک نامیده شده اند.(2) 


تاریخ بانک داری 
تاریخ نانک داری 


از همان زمانی که بشر غارنشینی را رها کرد و به ند کت اجتماعی روی 
آوردء باتک دازی با زندکی اقتضادی او در آمیخت. ذر امیراتوری بابل: داد 
وستدهای بانکی به شکل ابتدایی وجود داشته است. در قوانینی که 
حمورابی _ ششمین پادشاه سلسله پادشاهان بابل _ وضع کرد و به حدود 
0 سال پیش از میلاد مسیح منسوب است., قراردادهایی برای دادن 
وام و پذیرش سپرده های تجاری دیده می شود. 


نزدیک به 4 قرن پیش از میلاد مسیح در بسیاری از معبدهای یونانی باستان 
کار صرافی معمول بوده است. امن بودن محل معبدها به ویژه هنگام بروز 
جنگ ها مردم را وا می داشت تا پس انداز خود را به معبدها بسپارند و 
صاحبان معابد نیز آن ها را به دیگران قرض می دادند. 


در چین نیز بانک داری از حدود 6 قرن پیش از میلاد مسیح رایج بوده 


1- علی ماجدی و حسن گلریز پفل.هسانی از عظر نها نساست. کداری: 
2- عبدالرّضا رکن الدین افتخاری اه یه 
مطالعات و پژوهش های ناتر حاتی: ص 96 


ص:161 
است.(1) 


در قرون وسطا, بانک داری بیش تر به دست یهودیان اروپا صورت می 
گرفت. مسیحیت به دلیل حرام دانستن رباء؛ از گسترش فعالیت های بانک 
داری جلوگیری می کرد. در حقیقت, بانک داری در قرون وسطا دچار وقفه 
و رکود شد, ولی پس از رنسانس دوباره زنده شد. این بار ایتالیا بود که در 
بازیابی فعالیت های بانی داری پیش رو بود. 


بانک ها در آغاز کار به صورت موّسسه های نگه دارنده و انتقال دهنده پول؛ 
کار می کردند. ولی مسئولان این موسسه ها کم کم دریافتند که می توانند 
بخشی از پول های راکدی را که نزدشان سپرده شده بود, وام بدهند ؛ زیر| 
صاحبان پول هاءهمه پول ها را نمی خواستند. از بابت اين گونه وام ها, 
بهره ای دریافت می شد که منبع درآمد جدیدی برای بانک بود. نخستین 
تجربه بانک داری به شکل. جدید آن در فرانسه در سال 1716 م.. شکل 
گرفت و مرد اسکاتلندی الاصل به نام جان لا(2)طراح آن بود که با استقبال 


آویی با رده باحشام فر اه ای ۱ 


بانک دار در ایران 
بانک داری در ایران 


در زمان داریوش کبیر, عملیات صرّافی وبا نکی در ایران گسترش يافته 
است. فعالیت صراف ها و موّسسه های اعتباری, در زمان اشکانیان و به 
ویژه ساسانیان بر اثر توسعه بازرگانی و رواج مسکوکات گوناگون طلا و 
نقره رونق 


[- پول و بانک, از نظریه تا سیاست گذاری, ص‌ 163 
2 2 ۱۷۷.1 101۱۳۱. 
3- پول و بانک, از نظریه تا سیاست گذاری, ص‌ 1104 


ص :162 


در دوره اسلام. نخست به علّت موانع مذهبی و حرام بودن دریافت بهره» 
رکود چشم گیری در پیشرفت این گونه فعالّت ها وجود داشت و تنها برخی 
از زاف ها که ان رناخواری ابا تذاشتقة به انن کار دشت»می زدنهه هی 
کم کم با گذشت زمان و آرامش و ثبات سیاسی و رونق اقتصادی, دامنه 
فعالیت صراف ها گسترش یافت و از قرن نوزدهم. این موسسه ها با 
ترفر ار راشه با بانگ ها و مضه های خارسی: داهیه فعالت. خهو .۱ 
گسترش دادند. 


در سال 1266 ه . ش, نخستین بانک به نام بانک جدید شرق بدون اخذ 
امتیاز از دولت ایران؛ شعبه مرکزی خود را در تهران افتتاح کزد و به 
ِ« امتیازی از سوی دولت به بارون جولیوس دو رویتر واگذار گردید. 


در سال 9 ۰« . ش نیز ژاک پولوکوف. روسی امتیاز بانک استقراضی را 
از دولت ایران گرفت. در کنار یف بانکی یاد شده, ۰ های 
سال 1300 ه . ش برچیده شدند. 


اندیشه پایه گذاری یک بانک مستقل و بدون وابستگی خارجی در سال 
7 در لایحه ای تقدیم مجلس شد و در سال 1339 ه . ش. بانک 
مرکزی ایران با سرمایه 6/3 میلیارد ریال تاسیس شد.(2) 


1- احمد مجتهد و دکتر علی حسن زاده, پول و بانک داری, تهران. 1380, 
ضییضری 1۱ 2 1 اد نید 

2 احمد مجنهد و دکتر غلی حسن زاده, پول و بانک داری, صص 122 به 
بعد. 


ص :63 1 
رد آتفشمتدان خی با ماه ماگ دار 


برخورد اندیشمندان دینی با میداد بانک داری 


پس از این که سیستم بانکی در جهان شکل گرفت و نقش مهمی را در 
انجام فعالیت های اقتصادی به عهده گرفت., در کشورهای اسلامی نیز که 
بیش تر زیر سلطه مستقیم يا غیر مستقیم استعمار بودند, به همان شکل 
حرام بودن ربا در تضاد بود. بسیاری از مسلمانان از انجام فعالیت های 
بانکی خودداری می کردند و برخی نیز به فکر راه چارم ای برای فرار از 
عذاب وجدان بودند که خواسته يا ناخواسته درگیر این گونه داد و ستدها 
شده بودند. این جا بود که برخی از عالمان اسلامی به فکر چاره افتادند و 
فتواهایی از سوی فقیهان [اهل سئت] برای حل مشکل ربا صادر شد. 
فتوای عبده از این دسته بود. به گفته شاگردش رشید رضاأ وی گفته است 
ربا در هر صورت حرام است. ولی می توان اموال صندوق را بر اساس 
مضاربه به کار گرفت. 


پس از او تبحوانت مانند؛ جاویش, عبدالوهاب, شلتوت؛ دوالیبی و سنهوری 
‌ 2 

به پیروی از رشید رضاأ در صدد حل مشکل برامدند. در مقابل, برخی مانند 

زکی الدین بدوی, ابو زهر, دژاز و مودودی به شذت با این دیدگاه مخالفت 


کردند.(1) 


در ایران و به طور کلی در میان عالمان شیعه تا پیش از پیروزی انقلاب 
اسلامی به این خ اه چندان توجهی نشده است. فقیهان بیش تر پس 1 
خانتنتن, بانک های ربوی و در پاسخ به مسلمانان درباره چگونگی رفتار با 
این بانک ها فتواهایی داده اند. ولی هی گاه در مقام تر سیم بانک اسلامی و 
بان هشال آن بو 


1- سعید فراهانی فرد. سیاست های پولی در بانک داری بدون ربا صص 
0 به بعد. 


ص :164 
نیامده اند. 


نخستین فقیه و دانشمندی که در این زمینه به تحقیق پرداخت. شهید صدر 
است که در کتاب هایش به نام اقتصادنا, الاسلام یقود الحیاه و البنک 
الأربوی, به اين موضوع پرداخت. شهید مطهری نیز در کتاب رباء بانک و 
بیمه که مجموعه سخنرانی های اوست؛ کمی به این مساله پرداخته است. 
۷ شهید بهشتی نیز اآندکی , به این مساله پرداخته و راه حلی به دست 
داده است.(2) 


پس از پیروزی انقلاب اسلامی. حرکت های شایسته ای در ایجاد زمینه های 
لازم برای دگرگونی نظام بانکی کشور در سال 1358 ه . ش انجام شد که 
اسلامی کردن بانک ها از مهم ترین آن ها بود. در اصل چهل و نهم قانون 
اساسی درآمدهای حاصل از ربا نامشروع شناخته شد و دولت ۳1 
کردید. آن ها را یا به ضاحیانتش بر گرداند و یا به بیت المال. ذر این راستا 
برای حذف بهره از سیستم بانکی کشور. نخستین گام بر اساس مصوبه 
سوم دی ماه سال 1358 ه . ش شورای پول و اعتبار برداشته شد؛ یعنی 
ضمن کاهش نرخ بهره, نام آن در سیستم بانکی به «حداکثر کارمزد 
وا ما و ی ی و 
اقدامات نمی توانست نام بانی داری حاکم بر کشور را از نظر ماهیتی 
تغییر دهد, در اجرای تبصره 54 قانون بودجه سال 130 دولت موظف 
گردید که از زمان تصویب این قانون برای حذف ربا (بهره) و اصلاح 


1- سعید فراهانی فرد. سیاست های پولی در بانک داری بدون ربا صص 
0 به بعد. 

2- سید محمدحسین بهشتی, مقاله «بانک داری اسلامی», اقتصاد اسلامی, 
سلسله مقالاتی پیرامون بانی داری اسلامی. ش 6 , ص 1. 

3- پول و بانک داری, ص 176. 
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سیستم بانکی کشور در کم ترین زمان. بررسی های لازم را انجام دهد و 
لایحه ای را به مجلس شورای اسلامی تقدیم کند.(1) 


سرانجام کلیات لایحه قانون عملیات بانکی بدون ربا که در واقع چهارچوب 
اساسی نظام بانک داری اسلامی در جمهوری اسلامی ایران را مشخص 
می کند. به طور کلّی در 5 فصل با عنوان های زیر در تاریخ 19 بهمن ماه 
سال: 1.02 به تضویب جاس.شعرای اسافی و ابید شورای» کهیان 
رسد و اور ال و 1 ور یات نع موحله اخراو اند 3 


اشاف مات اما کی 
2 _ تجهیز منابع پولی؛ 

3 _ تسهیلات اعطایی بانکی؛ 

4 _ بانک مرکزی جمهوری اسلامی ایران و سیاست پولی؛ 


5 _ متفژقه. 


اجرای بانک داری اسلامی, با توجّه به نویایی آن و نیز تااشتتا بودن دست 
اندرکاران نظام بانکی با سیستم جدید, در عمل با مشکلاتی روبه رو شد. 
این امر, کارشناسان را بر آن داشت تا با نوشتن کتاب ها و مقاله های 
گوناگون و برگزاری نشست ها و کنفرانس ها به فکر چاره جویی و یافتن 
راه کارهای مناسب بیفتند که سلسله نشست های سالانه ای که از سوی 
بانک مرکزی برگزار می گردد. در این راستاست. 


1- منوچهر مینایی. مجموعه قوانین پولی و بانکی و ساير قوانین مربوطه, 
ج 3 ص 951 
2- منوچهر مینایی. مجموعه قوانین پولی و بانکی و ساير قوانین مربوطه, 
ج 3ص 951 
داری. ص 5 17. 
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اقسام بهره های بانکی (ربوی و غیر ربوی) 
اقسام بهره های بانکی (ربوی و غیر ربوی) 


بحث های جنجالی درباره حرام بودن يا حرام نبودن بهره های بانکی و راه 
های فرار از آن, پژوهش هایی را در پی داشت که به شکل گیری بانک های 
بدون ربا در کشورهای گوناگون انجامید. نخستین بار در سال 1963 م. 
موسسه هایی به نام «بانک های پس انداز» در مصر روی کار امد. سیس 
هار ی 
ها در کنار بانک های ربوی بود. اساسا در ایران پس از انقلاب اسلامی و 
نیز در پاکستان کوشش شده است که نظام بانکی از اساس و پایه 
دگرگون شود و به سوی نظام غیر ربایی حرکت کند.(1) 


ویژگی مشترک بانک ربوی و غیر ربوی این است که هر دو خدماتی را 
انجام می دهند و تسهیلاتی دارند و بر اساس این تسهیلات و خدمات. 
درامدهایی به دست می اورند؛ یعنی بانک ها حق دارند در برابر این 
خدمات, کارمزد دریافت کنند و این کارمزد از نظر اقتصادی و حقوقی و 
فقهی پذیرفتنی است. تفاوت ۳ آن دو در این است که بانک ربوی از 
نظر اقتصادی و حقوقی و هم چنین تاریخی به پول به عنوان یک شی ء و 
یک کالای تجاری می نگرد که می توان از آن بهره گرفت و سود برد؛ ۰ بعنی 
گرفتن پول با بهره ای کم تر و اعطای آن با بهره بیش تر, درآمد اصلی 
نانک ر اش کل عی‌ وه ولی در اک‌داری اسلامی ای ووند یه کل ,عوضش 
دهد و بانک به عنوان واسطه, به 


1- سیاست های پولی در بانک داری بدون ربا ص 81 . 
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صاحبان این پول و کسانی که از اين پول ها استفاده می کنند. می اندیشد. 
این حالت واسطه بودن» ویژگی مهمی استکه باید در بانک داری اسلامی 
رعایته نود آسافنا این آهرء ین تحلیل .کون قلسفی, اشسلام: به ول 
مبتنی است؛ یعنی پول از نظر تحلیلی به عنوان یک وسیله داد و ستد 
نگریسته می شود ؛ گرچه از نظر حقوقی ممکن آست پول کالا یا مال باشد 
۵ ار نظر عفمی انار مالی بر آن فتر تت. شود ولی افتصاد اسلامت یرای ان 
اصالت قایل نیست.(1) 


اسان از خر بای طام باکن روف با ام اتکی خر رزوی ات 


1 _ در نظام ربوی رابطه بخش پولی و بخش واقعی اقتصاد تقریبا قطع 
می شود؛ زیرا اساس کار بر وام دهی و وام گیری است و به دست آوردن 
درآمد به فعالیت اقتصادی نیازی ندارد؛ بر خلاف نظام غیر ربوی که بدون 
ورود در روند فعالیت اقتصادی سود معنا نمی یابد.(3) 


2 _ با توچه به این که نرخ بهره در نظام غیر ربوی صفر است, هزینه 
سرمایه گذاری کم تر است؛ زیرا در اپن نظام تنها اگر سرمایه گذاری 
سودآور باشد, سود به سرمایه دار تعلق می گیرد. از این روه میزان 
تر‌هایه کذانی گر ای طام مر استک وین بحه اشعال زر اس مت 
تری را در پی دارد. هم چنین 


1- سید محمود شاهرودی, «بانک داری اسلامی», مجله علمی _ ترویجی 
2 محمد رجایی, «مقایسه اجمالی تجهیز و تخصیص منابع پولی در دو نظام 
بانکی ربوی و غیر ربوی در ایران». مجله معرفت. ش 41 سال دهم. ش 
2 1380 صص 20 و 21. 

3- محمد رجایی, «مقایسه اجمالی تجهیز و تخصیبص منابع پولی در دو نظام 
بانکی ربوی و غیر ربوی در ایران». مجله معرفت. ش 41 سال دهم. ش 
2 1380 صص 20 و 21. 
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گرایش سرمایه گذار به مدیریت بهنر و مشارکت با مدیران توآوز و با 
نجربه, برای سودآوری بیش تر صورت می گیرد و در نتیجه از نیروی 
سرمایه و کار استفاده بهینه می شود .(1) 


3 _ در نظام بانک داری اسلامی, شیوه کار به گونه ای است که اگر در 
بخش واقعی اقتصاد مازاد واقعی تشکیل نشود, در بخش اسمی آن بازار 
نیز سودی بهدست نمي آید؛ ذر خالن. کف در اقتصاد ربوی چنین توازنی 
هیان جریان گردش درآمدهای پولی با جریان. گردش کالا یا ارزش افزوده 
در اقتصاد وجود ندارد؛ زیرا بهره بدون توجه به فعالیت اقتصادی پرداخت 
می شود. این توازن میان درامدهای پولی و واقعی سبب می شود که حجم 
پول خود به خود تابعی از عرضه کل گردد و مبادله به شکل تعادلی برقرار 
شود. نتیجه این وضعیت, ثبات قدرت خرید پول و نبود توژم است.(2) 


4 _ یکی از ویژگی های بانک داری ربوی این است که وقتی از شرایط 
رونق به سمت رکود می رود, چون بدون توجّه به عملکرد اقتصادی به 
انباشتگی سود پرداخته است., با بحران روبه رو می شود. این بانک ها با 
پیدایش شرایط رکود. به دلیل وصول نشدن وثیقه ها و منابعی که به شکل 
تسهیلات داده اند, با بحران و ورشکستگی روبه رو می شوند, ولی در 
تام یس داری اسلامی, به کی این که افتضاو به رکود بيانجامد. با ِِ 
سیب ثبات ی با توجه به ۳۳ ویژگی ها بعضی از اقتصاددانان 
گزبی آغتراف کرده اند که آخزاه نظام-:فشار کت 


1- محمد رجایی, «مقایسه اجمالی تجهیز و تخصیبص منابع پولی در دو نظام 
بانکی ربوی و غير ربوی در ایران». مجله معرفت. ش 41, سال دهم, ش 
2 1380 صص 20 و 21. 
2 محمد رجایی, «مقایسه اجمالی تجهیز و تخصیص منابع پولی در دو نظام 
بانکی ربوی و غير ربوی در ایران». مجله معرفت. ش 41, سال دهم, ش 
2 1380 صص 20 و 21. 
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در سود و زیان (9.ا۳) بر اساس قراردادهای اسلامی می تواند مشکلات و 
بحران های اقتصادی ان ها را حل کند. روزنامه پر تیراژ وال استریت 
ژورنال(1) که به عنوان انجیلاقتصادی امریکا شناخته می شود, می نویسد: 


ان ای اس زا ات متام اما کان عل ات 
نظریه بانک داری اسلامی برای غرب., پیام امیدوار کننده ای دارد که می 
تواند مشکلات این بحران را حل کند.(2) 


چگونگی مشارکت مردم در بانک ها(ی جمهوری اسلامی ایران) 
اشاره 


چگونگی مشارکت مردم در بانک ها(ی جمهوری اسلامی ایران) 


فصضل دوم قانون بانی ذارق دون رباه خر سازه های سه تا شنم به مساله 
تجهیز منابع پولی می پردازد. بر این اساس, بانک ها می توانند در موارد 


1 _ جاری؛ 


ب) سپرده های سرمایه گذاری مدّت دار که بانک وکیل است که آن ها را 
در قالب قراردادها و داد و ستدهای شرعی به کار برد. 


بر اساس ماده 6 , بانک ها می توانند برای جذب و تجهیز سپرده ها با به 
کار کری من های فیفی: از آمتازات زر به‌ سیر ده ار آن اعظا ورنده 


یک _ اعطای جایزه های غیر ثابت نقدی يا جنسی برای سپرده گذاران 


دو _ تخفیة و یا خشود گی سیرده گذاران از پرداخت کارمزد و پا حق 


1- ۲۳۱۵۱ 0[ 5۲۲6۵1 ۷۷۵۱۱ 
2 محمد رجایی, «مقایسه اجمالی تجهیز و تخصیص منابع پولی در دو نظام 
بانکی ربوی و غیر ربوی در ایران». مجله معرفت. ش 41 سال دهم. ش 
2 1380, صص 20 و 21. 
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الوکاله؛ 


سه _ دادن حق تقذم به سیرده گذاران در بهره مندی از نسهیلات اعطایی. 
(1) 


با توجه به قانون بانک داری و آیین نامه های اجرایی, در یک تقسیم بندی 
کی ها رده ها یه فتت کر ی ی وم ورد 


1 _ حساب جاری (قرض الحسنه) 
سای ترس ارت ات 


حساب جاری در عملیات بانک داری بدون ربا در ایران, ماهیت قرضی 
داردو مانند حساب جاری در همه بانک های سئتی است و همانند ان ها 
خدماتی در اختیار مردم می گذارد. بدین ترتیب که اشخاص حقیقی و 
حقوقی با افتتاح حساب و با دسته چکی که از بانک دریافت می کنند, از 
موجودی حساب خود به هر اندازم که .تخو‌آهند. برابز یی نامه بانک 
برداشت می کنند. ار اه ای مود تحار ین 


گیرد. 


بهره گیری از حساب جاری, افزون بر حفظ پول ل بانکگ, سیب تسهیل 
پرداخت ها و بی نیازی صاحب حساب از حمل و نگهداری پول نقدی می 
شود. 


وجوه فراهم شده از راه این حساب ها,؛ برابر ماهیت عقد قرضی, به 
مالکیت بانک درامده و جزو منایع بانک خواهد بود. بانک ها می توانند با 
رعایت ذخیره های قانونی و ذخیره های احتیاطی, باقی مانده وجوه را از 
رام قراردادهای هدر در مادم 3 به کای بکیرند و نود به-دسشت آورید: 


[- پول و بانک داری, ص‌ 1(76؛ سیدعباس موسویان بانی داری اسلامی, 
تهران موّسسه تحقیقات پولی و بانگی, 58 صص 141 به بعد؛ پول؛ 


2- بانک داری اسلامی, صص 141 به بعد. 
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2 _ حساب پس انداز (قرض الحسنه) 


حساب پس انداز نیز ماهیت قرضی دارد و همانند حساب پس انداز در 
بانک داری سئتی است با این تفاوت که در بانک داری بدون ربا به صاحبان 


اين حساب این امکان را به مردم می دهد که وجوه مازاد بر نیاز خود را به 
بانک بسیارند و در هنگام نیاز, از بانک بردارند. افزون تر ان صاحبان این 
حساب ها در امر قرض الحسنه اعطابی از سوی بانک شریک هستند و از 
اجر و واب اخرتی انبهره مند می شوند. وجوه این حساب نیز به مالکیت 
بانک رده و جزو منابع بانک می شود. بانک ها با در نظر گرفتن ذخیره 
های قانونی و احتیاطی, , بخشی از این وجوه را به دادن فرض الحسنه 
اختصاص می دهند و بخشی دیگر را از راه عقدهای مندرج در ماده 3 به 
کار نت کیت بانک ها برای تشویق مردم به پس انداز پاره ای امتیازها و 
جایزه ها برای صاحبان این حساب ها در نظر می گيرند. 


حساب پس انداز به چهار شکل «پس انداز عادی». «قرض الحسنه پس 
انداز ویژه». «قرض الحسنه پس انداز ویژه جوانان» و «قرض الحسنه 
پس انداز کشاورزی» می باشد. با این تفاوت که وجوه به دست آمده از 
حساب قرض الحسنه پس انداز ویژه, تنها در اعطای قرض الحسنه به کار 


می ر ود. 


3 _ سپرده های سرمایه گذاری مدّت دار 
3 _ سپرده های سرمایه گذاری مدّت دار 


در حساب های سرمایه گذاری. رابطه بانک و صاحب سپرده. رابطه 
«وکالت» است. بانک ها وجوه این حساب ها را به وکالت از صاحبان 
سپرده, در امور مشارکت. مضاربه, اجاره به شرط تملیک داد و ستدهای 
سلف. داد وستدهای اقساطی, مزارعه. مساقات. سرمایه گذاری مستقیم 
و جعاله به کار می گيرند. 
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و مبلغ سپرده, بار عایت سهم منابع بانک و پس از کم کردن هزینه ها و حق 
تا وس اس ی ۱ 


دز این حساب ها اگرچه میزان سود از آغاز معلوم نیست,ولی به سب 
گستره و گوناگونی داد وستدها, این اطمینان هست که سود مناسبی برای 
این وجوه خواهد بود؛ به گونه ای که بانک می تواند پیش از حساب رسی به 
ان سیسات را 


سپرده سرمایه گذاری مدّت دار به دو شکل کوتاه مدذّت و بلندمدات دریافت 


مت حروق: 


سپرده سرمایه گذاری کوتاه مذأت به صورت دفترچه نگهداری می شود و با 
دست کم پنجاه هزار ریان که برای بار اول و دست کم سه ماه نزد بانک 
باقی می ماند. افتتاح می شود.(1) صاحب حساب با ارایه دفترچه همیشه 
می تواند با رعایت سه ماه اول مقژر و نیز با در نظر گرفتن این که سود 
به نسبت کم ترین مانده در هر ماه تعلق خواهد گرفت؛ از وجوه مود 
برداشت و يا وجوهی را به حساب خود واریز کند. نمدید مرّت این گونه 
سپرده ها؛ پس از سه ماه اول. یک ماه به یک ماه و خود به خود برابر 
قرارداد اولیه خواهر بود و نیازی به مراجعه دوباره برای تمدید نیست. 
سپرده های سرمایه گذاری بلندمات به صورت برگه سپرده از طرف بانک 
ها با دست کم مبلغ پنجاه هزار ریال و برای 
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حداقل یک سال از تاریخ تودیع پذیرفته می شود. هم چنین پس از 
سررسید, تمدید سپرده به مدّت های بیش تر با تابعی از ضرایب سه ماهه 


ممکن خواهد بود. 

ات یی ی 

اند 

انواع تسهیلات اعطایی بانک ها به مردم(1) 


شیوه های اعطای تسهیلات بانکی موجود در قانون بانک داری بدون ربا, در 
جمهوری اسلامی ایران (قراردادهای بانکی) را با توجه به ماهیتشان, در یک 
تسم خی کلی: به چهار گروه می توان تقسیم کرد: 


1 _ قراردادهای مشارکتی؛ 

2 _ قراردادهای با بازدهی ثابت؛ 
3 _ قراردادهای با بازدهی متغیر؛ 
4 _ قرض الحسنه. 

الف) قراردادهای مشارکتی 


اشاره 
الف) قراردادهای مشارکتی 


در این قراردادها, با نک تمام يا بخشی از سرمایه مورد نیاز یک فعالیت 
اقتصادی (تولیدی, تجاری يا خدماتی) را فراهم می کند و در پایان. برابر 
قراردادی که با پیمان کار اقتصادی بسنه است, سود فعالیت مورد نظر را 
تقسیم می کند. این قراردادها عبارت اند از: مشارکت مدنی, مشارکت 
حقوقی, مضاربه, مزارعه و مساقات. 


وی کی فا قراردادهات فشار کین 


1- بانک داری اسلامی, صص 169 به بعد؛ پول؛ ارز و بانک داری, صص 
0 به بعد؛ مجموعه قوانین پولی و بانکی و ساير قوانین مربوطه, ج 3, 
ص 983؛ پول و بانک داری. ص 176 اکبر پیروزفر, «مقاله مقررات جدید 
بانک داری». سلسله مقالاتی پیرامون بانک داری اسلامی,. ش 6 , بانک 
مرکزی جمهوری اسلامی ایران. ص 193 به بعد. 
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1 _ پیوند حقیقی کار و سرمایه: در این قراردادها, عوامل اصلی تولید (کار 
و سرمایه) در حقیقت دست به دست هم داده و فرایند تولید را پیش می 
برند ؛ یعنی تمام پی آمدهای مطلوب و نامطلوب آن را با هم بر عهده می 
گيرند. 


2 _ نیاز به کنترل و نظارت دایمی: بانک به دلیل شریک بودن در سود و 
ما ای ای تا را 


محدودیت های قراردادهای مشارکتی 


1 _ با توجّه به ویژگی های گفته شده, این قراردادها تنها در بخش های 
اقتصادی کاربرد دارد. ولی برای هزینه های مصرفی مانند ازدواح, ِِ 
و هزینه های مقطعی و کوتاه مدت کاربردی ندارد. هم چنین هنگامی که 
نیازمندی موّشسه خواستار وام, کم باشد. شرکت سودی نمی برد و این 
قراردادها کاربردی در این بخش ها ندارند. 


ب) قراردادها با بازدهی ثابت 


اشاره 


ب) قراردادها با بازدهی ثابت 


در این قراردادها نیز بانک, کل يا بخشی از سرمایه مورد نیاز یک فعالیت 
اقتصادی را فراهم می کند. با این تفاوت که پس از بستن قرارداد و پیش 
از انجام فعالیت یادشده. سود بانک معلوم و معیّن است و دگرگونی های 
آتی اقتصادی و تحول های احتمالی وضعیّت ما لي فعالیّت های مورد نظر, 
از جهت سود و زیان, به سود و خواسته های پانک:از: آن: بنگاخ: ارتاطی 
ندارد. از این قراردادها می توان برای فراهم آوزردن نیازهای فا افراد و 
خانوارها نیز بهره گرفت. این قراردادها عبارت اند از: 


های مورد نیاز افراد و مسسه های اقتصادی را خریداری می کند و پس از 
حساب کردن سود بانک (متناسب با قیمت تمام شده و مذت بازپرداخت)؛ 
ان ها را به 
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صورت یه اقساطی:به آنان مق فر وشد. 


۳4 _ خرید دین: در این روش بانک ها اسناد و اوراق تجاری مشتریان (مثل 
سفته و برات هایی که حاکی از طلب مدذت دار است) را با کم کردن 
مقداری از مبلغ ان, تنزیل می کنند. مقدار کم شده (نزول) که با مبلغ و 
سررسید اوراق تجاری متناسب است. سود بانک را تشکیل می دهد. 


کر احایمنه ضرظ ابص اس ره نات ناه وشات صاصی: 
اموال منقول و غیر منقول مورد نیاز افراد و مسسه ها را خریداری می 
کنند با می سازند و سپس با قرارداد اجاره به شرط تملیک, در اختیار 
درخواست کنندگان قرار می دهند. برابر این قرارداد. مستاجر در پایان 
مرّت اجاره _ در صورت عمل به شر ایط اجاره _ عین اجاره شده را مالک 
می شود. میزان مال الاجاره در مورد اموال خریداری شده و يا واحدهای 
مسکونی ساخته شده, با در نظر گرفتن قیمت تمام شده, مدرّت اجاره به 
را وا رای ی ۳ 


98 بر ‌گرفته از بانک داری اسلامی, صص 169 به بعد. 
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ویژگی های قراردادهای با بازدهی ثابت 


1 ح‌ِ وارد نشدن در بازار حقیقفی: در این قراردادهاء بانک داری بدون ربا ۳ 
همانند بانک داری تفا ۳ تنها واسطه وجوه است ؛ بعنلی از یک سو پول 
می دهد و از سوی دیگر _ پس از گذشت مذت زمانی _ پول دریافت می 
کند و نقشی در اقتصاد حقیقی ندارد. 


2 _ تعیین سود بدون در نظر گرفتن عملکرد بنگاه: به مقتضای ماهیت این 
قراردادها و برابر آیین نامه ها و راه کارهای اجرایی آن هاء(1) سود بانک 
بدون در نظر گرفتن وضعیت اقتصادی آینده و با صرف نظر از عملکرد 
بنگاه بهره بردار از تسهیلات بانکی, تعیین می شود و مشتری به پرداخت 
آن متعهد می گردد. اين همان ماهیّت بانکداری ربوی است. 

ج) قراردادهای با بازدهی متغیر 


اشاره 


ج) قراردادهای با بازدهی متغیر 


در این قراردادها نیز, بانک سرمایه مورد نیاز برای یک فعالیت اقتصادی پا 
یک خانوار را فراهم می کند. به مقتضای ماهیت این قراردادها سود بانک 
متغیر بوده و به دگرگونی های اقتصادی و قیمت های نسبی در بازار حقیقی 
بشتکی: دارد. به گونه ای که حثّی احتمال دارد بانک سودی نکند, بلکه زیان 
ببیند. این قراردادها عبارت اند از: 


1 _ داد و ستدهای سلف: در این روش, بانک ها برای فراهم ساختن 
سرمایه در گردش و نیازهای مالی محدود و مقطعی موّسسه های 
اقتصادی, تولیدات آن موسسه ها را پیش خرید می کنند. در قرارداد سلف. 


1- نک: ملاد 49, 53, 56, 62 از آیین نامه اجرایی قانون بانک داری بدون 
ربا و ماده 6 دستورالعمل اجرایی خرید دین» بر گرفته از: از بانک داری 
اسلامی, صص 169 به بعد. 
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مقدار معینی از کالای معلوم را در ذمه فروشنده, مالک می شود و 
فروشنده متعهّدمی گردد تا در زمان قرارداد شده, کالای مورد نظر را 
تحویل دهد. هنگام معامله. قیمت انتظاری زمان تحویل کالا در نظر گرفته 
می شود و قیمت محصول به گونه ای تعیین می شود که بانک, سود مورد 
نظر خود را به دست اورد. ولی سود قطعی بانک زمان تحویل کالا و بر 
اساس قیمت بازاری آن کالا شکل می گیرد. 


2 _ جعاله: در این عقد. بانک ها به عنوان عامل. انجام کاری (مانند ساخت 
با تعمین متیکن: پل, تاسیسات ورب) زا دز مزایز اجرت مشخصی بر عهده 
را و ها 
صاحبکار اقتصادی دریافت می کنند. اجرت مورد نظر با توجّه به هزینه های 
کار. چنان مشخص می شود که بانک سود خود را به دست آورد. ولی سود 
قطعی پس از صرف هزینه ها و انجام کار مشخص می شود. بانک ها 
معمولا" انجام کار را در قرارداد جعاله دیگری به پیمانکار ماهر وا گذاز می 
کنند؛ در نتیجه, سود بانک اختلاف اجرت دو جعاله خواهد بود. 


ویژگی های قراردادهای با بازدهی متغیر 


1 _ وارد شدن بانک به بازار حقیقی: در این گونه قراردادها, با بستن 
قرارداد, بانک همانند یک بنگاه اقتصادی وارد بازار کار حقیقی می شود. در 
قرارداد سلف, بانک مالک مقدار معینی از ز کالای حقیقی است که ارزش آن 
تحت تا تشد کر دون های اقتصادی آینده است. در قرارداد جعاله نیز پس از 
بستن قرارداد, بانک انجام کاری را بر عهده می گیرد که نیازمند هزینه های 
واقعی است و میزان آن هزینه ها به قیمت های نسبی و وضعیت کلی 


اقتصاد ی کت دارد. 
2 _ هم سویی سود بانک با دگرگونی های اقتصادی: خطرهای اقتصادی هر 


0 
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اقتصادی, یا به عملکرد خود آن بنگاه (اعم از مدیران و. ۰) مربوط است و 
یا به خارج از بنگاه مربوط می باشد. برای مثال, به سبب رکود بازار بانک 
۳۹5 دومخطرها, شریک زیان می شود. برای نمونه, انز بانک هزار 
دستگاه خودرو با 15 درصد تخفیف پیش خرید کرده است و هگام تحویل 
گرفتن خودروها قیمت خودرو 10 درصد کاهش یافته است, در این جا بانک 
تنها 5 درصد سود برده است؛ بر خلاف بازدهی ثابت که سود بانک تغییر 
د) قرض الحسنه 


بانک بخشی از منابع حساب های قرض الحسنه پس انداز را در قالب 
قرارداد قرض الحسنه, در اختیار تعاونی ها, تولید کنندگان و خانوارهای 
نیازمند قرار می دهند و تنها کارمزد می گیرد. در حال حاضر, کامرزد 
تسهیلات قرض الحسنه 5و2 درصد است که در ابتدای هر سال یک جا 
پیامبر صلی الله علیه و آله درباره قرض الحسنه فرمود: 

هر کس به برادر موّمن اش قرض دهد در برابر هر درهم آن, به اندازه 
کوه احد و کوه سینا واب می دهند و اگر مراعات حال بدهکار کند. 
خداونددر روز قیامت به او فرصت می دهد که مانند برق, بدون حساب از 
پل صراط بگذرد. هر سرمایه داری که برادر مقمن و مسلمان اش از او 
نیکوکاران را پاداش می دهد, بهشت را بر وی حرام می کند.(1) 


عملکرد بانک ها در جمهوری اسلامی ایران 


عملکرد بانک ها در جمهوری اسلامی ایران(2) 


آن چه در دو بخش پیشین گذشت. ارایه نظرگاهی بود که برای اداره بانک 


توسال الشیعه ‏ دض 119 


2- ایرج توتونچیان, پول و بانک داری اسلامی, 1376, ج 1, صص 700 به 


بعد. 
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اسلامی و بدون رباء "گردآوری شده بود و بر اساس ایین نامة بانک داری 
اسلامی, بانک هاموظفت به اجرای آن بودند, ولی این که از زمان تصویب 
آن.تا کنفن که ترفک به بیست سال از آن تاره می کذرد. بانی ها چه 
میزان به آن عمل کرده اند و چه مقدار موفقیت داشته اند, جای سخن و 
کنکاش بسیار وجود دارد. 


بی گمان, اجرای درست و دقیق نظام بانک داری اسلامی, دشواری هایی 
را در پی دارد و هزینه هایی را می طلبد. همین امور, سبب شده است تا 
کار گزاران امور بانکی کشور, بیش تر در جست وجوی راه های فرار از 
اجرای دقیق این نظام بکوشند و حتّی در مواردی نیز بدون توسْل به راه 
کارهای صوری و با اعتراف اشکار, به داد و ستدهای ربوی دست بزنند.(1) 


تاه پاتکی ,ی روا کاس است, که مزا کردفی دنه وود 
تنظیم شده است, ولی برای جامعه کمرشکن است. همین امر سبب 
تجریم ربا از سوی خداوند و انگیزه پایه ریزی نظام بانکی بدون ربا از 
سوی اندیشمندان و فقیهان اسلامی شده است. کارشناسان بر این باورند 
که اجرای دقیق بانک داری اسلامی, به برچیده شدن کاستی های نظام 
ربوی از جمله توژم می انجامد؛ چنان که پیش از این اعتراف برخی از 
ها را در دو زمینه بررسی کرد. 


1 _ خلاف شرع بودن و ربایی بودن عملکرد بانک ها؛ 


[- مجموعه سخنرانی ها و مقالات (ارایه شده به سومین سمینار بانک 
تایه اساعه ار متشه بانک داری ایران. ص 36. مقاله عملکرد 
مشکلات عملیات ِ داری بدون ربا سخنرانی های اسدالله امیر 
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2 _ غیر اقتصادی بودن و ناهماهنگی با نظام بانک داری اسلامی (هرچند از 
نظر فقهی _ حقوقی موافق موازین شرعی بوده است). 


پیش از این گفتیم که بانک ها به چهار گونه؛ یعنی «قراردادهای مشارکتی». 
«قراردادهای با بازده ثابت». «قراردادهای با بازده متغیر» و 
«قراردادقرض الحسنه» به مشتریان خود تسهیلات می دهند. روش پنجمی 
نیز هست که بانک ها خود به طور مستقیم به سرمایه گذاری در بخش های 
گوناگون اقتصادی می پردازند و سود دریافت می دارند. از اين پنج گروه. 
تنها قرارداد مشارکتی. سرمایه گذاری مستقیم و قرض الحسنه, با هدف 
های بانک داری اسلامی و اقتصاد اسلامی تناسب دارد و با حکمت تحریم 
ربا سا زگار است و از حقیقت ربا ِِ در بازار سرمایه دور است. 
قراردادهایی مانند فروش اقساطی, سلف, اجاره به شرط تملیک, گرچه 
در بازار کالاها و خدمات. جایگاه منطقی و قابل دفاعی دارند, ولی در بازار 
پول؛ ماهیتی مانند وام و اعتبار ربوی دارند. در لتیجه. هرچه سهم 
قراردادهای مشارکتی, سرمایه گذاری مستقیم و قرض الحسنه بیش تر 
باشد. به حقیقت بانک داری اسلامی نزدیک تر شده ایم و برعکس هرچه 
سهم آن ها کم تر شود, به حقیقت ربا و بهره نزدیک تر شده ایم.(1) 


پرابر آمار ارایه شده از سوی بانک مرکزی جمهوری اسلامی ایران. جهت 
گیری بیش تر بانک ها به سوی بهره گیری از قراردادهای با بازده ثابت بوده 
است و درصد مانده تسهیلات اعطایی به روش قرارداد مشارکتی 
مثال, از 1/37 


ارا صتاه صی اخان ار سا وم ی 70 
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درصد کل تسهیلات در سال 63 به 3/19 درصد در سال 78 رسیده است. 
سهم قراردادهای با بازده ثابت (فروش اقساطی و اجاره به شرط تملیک) 
رشد داشته و از 8/35 در سال 63 به رقمی نزدیک به 3/60 درصد در 
سال 78 رسیده است. از این میان. فروش اقساطی که در حقیقت ضعیف 
ترین نوع قرارداد بانکی در عملی شدن اهداف اقتصاد اسلامی است. از 
همه بیش تر رشد کرده است؛ به گونه ای کهاز سال 6 به بعد؛, به تنهایی 
بیش از نصف تسهیلات اعطایی را دربرمی گیرد. بنابراین. می توان ادذعا 
کرد که بیش از نیمی از تسهیلات اعطایی بانک هاء, با بهره گیری از 
قراردادهایی است که هرچند شاید از جهت فقهی و حقوقی, حرام نباشد, 
ولی در عمل شبیه بانکداری سنتی است(1) 


در قراردادهای با بازدهی متغیر (سلف و جعاله) نیز شیوه عملکرد بانک ها 
به گونه ای بوده است که در عمل به سوی قراردادهای با بازده ثابت 
کشیده شده است؛ یعنی سود از اول مشخص بوده است؛ زیرا بانک ها با 
وکیل کردن مشتری برای فروش کالای مورد داد و ستد, به کم ترین میزان 
سود دریافتی بسنده کرده و هیچ گاه خود به فروش کالای مورد سلف 
اقدام نمی کنند. این امر, داد و ستدهای سلف را به داد و ستدهای ربوی 
نزدیک می کند.(2) 


در زمینه جعاله نیز به گفته مدیر عامل یکی از بانک ها در حال حاضر. بیش 
تر, بانک ها با عنوان جعاله وجه نقدی را می پردازند. سپس مبلغ اوّلیه را 
به اضافه سود قرارداد شده در اقساط, از مشتری دریافت می کنند.(3) 


مه غناسن وان «تصاویق قمان. و تکار وبا خر تطام بانکی 
ایران». مجله تخصٌصی اقتصاد اسلامی, سال دوم. ش 6 ؛ ص 70. 
ند اس شمان «تضامی بان و آشکار وا عر ام بانکن 
ایران». مجله تخصٌصی اقتصاد اسلامی, سال دوم. ش 6 ؛ ص 74. 
یه کیان موسویان: «مضاويم بتهان .و آشکار وبا جن نامر بانکی 
ادان اه تختضی افتضاد اسلا سا دوم 6 دص 75 
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در مورد قراردادهای مشارکتی نیز همانند دیگر قراردادها عمل شده است. 
یکی از مسئولان نظام بانکی کشور درباره قرارداد مضاربه می. کوید": 


در عمل, بانک ها بدون توجه به نتیجه های واقعی معامله, کم ترین میزان 
سود پیش بینی شده را درخواست می کنند و مشتریان نیز می پردازند. 
هیچ گاه دو طرف, داد و ستد را به طور جدّی و درست انجام نمی دهند و 
در عمل اعطای تسهیلات بر مبنای مضاربه را به صورت اعتبار در حساب 
جاری دراوردهاست؛ زیرا مشتریان با عنوان مضار به, وجوه را از بانک 
دریافت می کنند و همان وجوه را ؛ به اضافه کم ترین سود مورد انتظار 
بانک, 7 


وی درباره مشارکت مدنی می گوید: 


ر مشارکت مدنی؛ بانک ها همواره ملاحظه قانوني مربوط به پیش بینی 
۳9 تذیده.فین کیر ند هر از همان آغاد: ۱ ۲-9 


ترین سود را بدون توجّه به واقعیت و میزان سود محقق, , محاسبه کرده و 
از مشتری مطالبه می کنند.(2) 


پیش از این بیان شند که بنا بر پژوهش های انجام شده و امار موجود, 
برخی از داد و ستدهای بانکی صوری بوده و تنها به صرف ارایه فاکتور 
ظاهر قضیه را اراسته و وام داده اند.(د3) روشن است که تغییر صوری داد 
و ستدهای ربوی» ان ها را از ربوی بودن خارج نمی کند.(4) در پرداخت 
سود از سوی بانک ها نیز اعلام سود علی الحساب و پرداخت آن به صورت 
قطعی, شبهه ربوی بودن این 


1- بانک داری اسلامی ویرایش دوم » 130 ضص 190 

2- بانک داری اسلامی ویرایش دوم 1390 ض‌ اک 

دس الم سای .۵ مس کات بای ها وا اه حتالی نآ عون با نک 
داری اسلامی, شش 0 بانک مرکزی جمهوری اسلامی ایران ص‌‌ 172 

4- نک: ایرج توتونچیان. تحقیق میدانی در کتاب پول و بانکداری اسلامی. 
ص 738. 
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۱ : ژیرا سود غلی. الحشابی است که از آغاز 


اه ممکن است در زمینه کم شدن آن سود بگوییم که خود بانک آن را 
تضمین کرده است. ولی چرا این سودها در پایان مذت قرارداد. محاسبه 
نمی شود و اضافه آن پرداخت نمی گردد؟ هرچند ممکن است در اين مورد 
بتوان مسأله را بدین شکل حل کرد که سود قطعی مشخص می شود و 
دولت ما به التفاوت آن را صرفهزینه وام ازدواج و غیره می کند. 00 
اصل داد و ستد بدون اشکال است, ولی: این که ابا دول عقچنین. کاز ی 
را دارد يا خیر؟ متع‌الة دیگری است و ممکن است در اغاز قرارداد با 
وکالت از مشتری و به دست آوردن رضایت او بتوان صورت شرعی به این 
مشاله داد کی از مفه ان ای کر اس تمه عی شید 


پاک ها و سال سس فا به التتاس موی العسات رازم رخافند 
خی جوسای ات موف اه هام را بر ای‌ها ارس کنو 
بانک ها مجبورند ما به التفاوت را در این موارد مصرف کنند. البته برخی از 
اک سا هر ام شوه کی اتا و 
قطعی را اعلام می کنند و به مشتریان می پردازند. 


راه کارهای مناسب برای بانک داری بدون ربا 
راه کارهای مناسب برای بانک داری بدون ربا 


بیش تر موارد اشکال قانونی در زمینه بانک داری اسلامی, چنان چه گفته 
شد, به مراحل اجرای این قانون برمی گردد وگرنه همان گونه که یکی از 
کارشناسان اقتصادی نوشته اند: 


«قانون عملیات بانک داری بدون ربا» مصوّب 10/6/1362 مجلس شورای 
اسلامی, اگر بهترین قانون در نوع خود نباشد, یکی از بهترین قوانین است ؛ 
زیرا شمار افراد و نوع تخصص آن ها که در گردآوری این لایحه سهیم بودند 
و 
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تبز.صدتی که برای توشتن این قاتون ضرف شد: سیب کردید که از کارایی 
بالایی برخوردار باشد».(1) 


به بیان دیگر, ما تا کنون تغییر قراردادهای بانکی را تجربه کرده ایم, ولی 
تغییر ساختار بانکی را خیر. ساختار بانک ربوی ساختاری آسان است ؛ زیر| 
در اینروش. بانک پول را به قرض می گیرد و سودی بابت آن می پردازد. 
برخلاف بانک داری بدون ربا که بانک برای مشارکت در سرمایه گذاری, به 
نظارت و دقت بیش نبری درباره مشتریان خود نیازمند است. از سویی, 
گوناگونی قراردادها در نانگ: داز بذفن ربار به آمورشن عموفی فردم.ه 
آموزنتن خصوصی کارگزاران بانکی نیازمند است؛ زیرا در حال حاضر, به 
سبب نبود آضوز تن کافی و آسان بودن کار در روش سنتی, فعالیت های 
بانکی به سوی قراردادهای صوری رفته و تنها ظاهر شرعی به خود گرفته 
است. پس در مرحله نخست., باید اهمیت حرام بودن ربا در جامعه روشن 
شود تا مردم نسبت به داد و ستدهای ربوی حساسیت بیش تر نشان دهند 
و رغبت به بانک داری بدون ربا (به رغم پیچیدگی آن) به فرهنگ عمومی 
تبدیل شود. 


در مرحله دوم» اون کافی کارمندان سطح بالا و نیز کارمندان تازه کار 
در زمینه قراردادهای مورد استفاده در بانک ها ضروری است. 


در مرحله سوم, مانند برخی از کشورهایی که تجربه خوبی در زمینه بانک 
شود تا در مسایل بانکی مورد مشورت قرار گیرد و تا او کارکرد چیزی 
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نق کفتة تکیت از مسئولان نظام بانکی کته آحفختشن عمومی افراد جامعه 
در رسانه های گروهی, مهم ترین عاملی است که می تواند در اجرای 
ستت ۳ بانک داری بدون ربا موّثر وافع شود. هم چنین آموزش مشتریان از 
راه برگزاری سمینارها و نیز هماهنگی با ائمه جمعه و بیان مطالب از 
تریبون نماز جمعه, آموزش علمی کارکنان بانک ها و ایجاد بانک اطلاعاتی: 
انتشار بولتن های هفتگی درباره قیمت های عمده فروشی و خرده فروشی 
و... می تواند در این راستا تاثیر گذار باشد. در این صورت؛ دیگر نظارت 
های موردی در داد و ستدها ضرورتی ندارد.(2) 


یکی از کارشناسان. ساده کردن عملیات های بانکی را پيشنهاد می کند. به 
نظر اسان ناگی فرآروادهای مججوه اشتات. با کاو بانک, ها زا 
دشواری روبه رو کرده است. برای مثال. می توان به جای استفاده از ده 
عنوان قرارداد, آن ها را به سه يا دست کم پنج عنوان کاهش داد تا اتانی 
آن ها برای کارکنان دشوار نباشد. راه دیگر آن که از قراردادهایی استفاده 
شود که از پیچیدگی کم تری برخوردارند.(3) 


ه اسا مرکا ار ارات میم سک ند ای 


1 کانون کفتمان فیتی مشاله با نک داری تقست 26 17/7/80 ص 26 
2 عملکرد و مشکلات. بانک داری بدون ربا مجموعه سخنرانی ها و 
مقالات سومین سمینار بانک داری اسلامی. ص 38. 

3- غلام رضا مصباحی. پاره ای از مشکلات بانک داری بدون رباء مجموعه 
سخنرانی ها و مقالات سومین سمینار بانک داری اسلامی. ص 93. 
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تا ام وه 


ب(( انتشار جزوه ها 0 و انجام کارهای تبلیغی, برای آشنا کردن 
عموم مردم نسبت به چگونگی ر بانک. 


ج) اعلام وقت مناسب برای گرفتن تسهیلات برای کارهای تجاری و بیان 
درصد ریسک ان 9... 


د) نظارت بر بانک ها و عملکرد آن ها پژ انز آ یی نامه های بانک داری بدون 
ربا و تشویق و توبیخ کارمندان.(1) 


در پایان, با توجه به گستردگی بانک ها در سطح کشور و جا افتادن نظام 
بانکی موجود در میان مردم و با توجه به این که عوض کردن این سیستم 
گسترده بانکی به نظر برخی امری محال یا دست کم بسیار دشوار می 
نماید و با ریسک فراوان روبه روست., بنابراین, پيشنهاد می شود در هر 
شهر به ویژه شهرهای بزرگ و مذهبی یک بانک يا بیش تر به صورت 
آزمایشنی. ها یاس اقلا اسلامی اغاز به. کار کته ان آفر اد شیر هد هی 
نیز درخواست شود تا پول های خود را در این بانک ها ذخیره کنند. این بانک 
ها برابر قراردادهاي شرعی قرارداد ببندند و دولت هم ضمن تضمین اصل 
سرمایه آن ها؛ به آنان تعهٌّد بدهد که با گماردن کارگزاران امین سرمایه 
آن ها برابر موازین شرعی مورد استفاده قرار می گیرد و سود آن ها بر 
اساس سود مورد توافق دو طرف تقسیم خواهد شد. بی گمان. بسیاری از 
افراد و مسسه ها به سبب رواج 


[- غلام رضاأ مصباحی, پاره ای از مشکلات بانک داری بدون رباء؛ مجموعه 
مر ای اس ی ما ها و 0 
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بانک داری بدون ربا حاضرند در اين بانک ها سرمایه گذاری کنند. تبلیغ سود 
ثه دست آمده در پایان مدذت قرارداد, تشویقی برای سرمایه گذاری در این 
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بخش هفتم: همراه با برنامه سازان 
اشاره 


بخش هفتم: همراه با برنامه سازان 

زير فصل ها 

نقش رسانه در توجه دادن مسئولان و مردم به اهمیت پدیده ربا 
نقد و بررسی عملکرد رسانه در زمینه پدیده رباخواری 
پيشنهادهای برنامه ای در سطح کلان 

پيشنهادهای برنامه ای 

پرسش های مردمی 

نقش رسانه در توجه دادن مسئولان و مردم به اهمیّت پدیده ربا 

نقش رسانه در توجه دادن مسئولان و مردم به اهمیّت پدیده ربا 


کتاب ها و مقاله های زیادی در زمینه ربا و پی آمدهای آن نگارش افته 
است. ولی چون افراد ویژه ای این گونه نوشته ها را می خوانند. این 
و ای ۳ یا دست کم کاستن از میزان آن 
تاثیر بسزایی داشته باشد. ولی صدا و سیما به دلیل گستردگی مخاطبانش 
می تواند نقش فوترق در این زمینه داشته باشد. 


صدا و سیما می تواند با برجسته کردن مشکلات زندگی کسانی که از 
ناحیه ربا و رباخواری ضربه دیده اند, توجه مسئولان و مردم را به مساله 
ربا جلب کند. 


با توجّه به گسترش رباخواری در جامعه امروزی و نادیده گرفتن این گناه 
بزرگ, بی گمان بسیاری از مردم جامعه نیز دست به گریبان این مصیبت 
بزرگ هستند. صدا و سیما می تواند با شوراندن افکار عمومی در مواردی 


که ربا آشکارا و پنهانی در جامعه جریان دارد, مسئولان را به پاسخ کویین 
وادارد و انان 
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را به چاره اندیشی مجبور کند. از سویی چون مردم جامعه ما دارای جنبه 
دا مذهبی هستند. صدا و سیما می تواند با بیان مصادیق ربا در بخش 
های گوناگون فعالیت های اجتماعی و اقتصادی. استقبال مردم را از این 
گونه فعالیت ها کم کند و در نتیجه مسئولان را به تجدید نظردر قوانین و 
نظارت بیش تر وادارد. 


بیش تر افراد جامعه حتثّی مسئولان بخش های گوناگون اقتصادی, نسبت به 
مصادیق ربا و حتی نسبت به آاهمیت ربا خواری در جامعه بی اطلاع اند. 
گسترشمبارزه با رباخواری و بیان پی آمدهای زرشت دنیایی و کفر آخرتی 
ان ۵ تیویل این مبارزه به صورت فرهنگی عمومی؛, در ريشه کنی این بلاای 
خانمان سوز نقذش به سزایی دارد. 


نقد و بررسی عملکرد رسانه در زمینه پدیده رباخواری 
نقد و بررسی عملکرد رسانه در زمینه پدیده رباخواری 


برخی از ناهنجاری های موجود در جامعه, پی آمدهای آشکار و پنهانی در 
افراد جامعه مرتبط با آن دارد و مردم نیز در این گونه موارد حشاسیت 
بیش نبری از خود نشان می دهند. برای نمونه,. می توان اعتیاد به مواد 
مخذدر را نام برد که به عنوان مشکل اساسی جامعه, مورد توجه همه مردم 
و مسئولان است و رسانه های گروهی مانند روزنامه ها و صدا و سیم 
نسبت به آن وا کنش نشان می دهند, ان ی ها 
رباخواری آشکار نیست؛ همگان به آناز ویرانگر آن آگاه نبیستند. در این 
راستا, رسانه های گروهی مانند صدا و سیما به وظیفه آگاه سازی خود 
عمل نکرده اند. با اين که رباخواری در جامعه ما به طور اشکار و پنهان 
رواخ دارد و نسیارق دائسته یا تدانسته در دام آن گرفتارنده ولی صدا و 
سیما حضور چشم گیری در اين زمینه نداشته است. صدا و سیما با پخش 
برنامه های سازنده از جمله سرنوشت رباخواران و ربا دهندگان و نیز 
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تبیین پی امدهای آن در استعمار ملت های مسلمان و مستضعف جهان و 
نیز معرفی کشورهای بدهکار و بنگاه های بهودی رباخوار می تواند در آگاه 
سازی مزدم از بی آمدهای ویرانگر زبا نقش موتری, داشته. باشد. حال. آن 

بوامه مشحصی در این راتسا از صدا هیا یه شوه استکه از آین 
رو شایسته است که صدا و سیما به عنوان پر نفوذترین رسانه لین( در 
معرفی ربا و پی آمدهای ناگوار فردی و اجتماعی ۳ نقش سازنده ری 
ایفا کند و به وظیفه خود عمل نماید. 


پيشنهادهای برنامه ای در سطح کلان 
پيشنهادهای برنامه ای در سطح کلان 


1 _ نگارش کتاب ها و جزوه هایی که به طور گسترده مراکز و نهادهای 
مرتبط با رباخواری را معرفی کند, لازم و ضروری است؛ کتاب هایی که 
دست کم موارد زیر را معرفی کنند: 


بنگاه های دولتی مانند بانک ها و موسسه های دولتی وام کنزندم: خی 
کارخانجات و صنایع. هم چنین تهیه اطلاعاتی در زمینه چگونگی کارکرد وام 
دهی و وام ستانی این نهادها و موسسه ها, , میزان بهره هایی که در این 
موسسه ها پرداخت می شود و نیز چگونگی قراردادها در اين موّسسه ها. 


2 و و ای وی ی و نج 
تنها اسم شان قرض الحسنه است) و موّسسه ها و گروه های موجود در 
بازار کار که آشکارا بهره های گزافی نزدیک به 40 يا 50 درصد و... 


3 _ معرفی مراکز علمی _ پژوهشی که در زمینه ربا و رباخواری و بانک 
های بدون ربا پژوهش های علمی انجام می دهند. 
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3 _ معرفی کارشناسان, نظریه پردازان يا کارگزاران اجرایی که به گونه 
ای با مسأله ربا درگیر بوده اند. 


6 _ شناساندن موسسه ها و بانک های غیر ربوی موجود در خارج از کشور 
و نیز معژفی نظریه پردازان بانک غیر ربوی خارجی. 


7 _ ایجاد تا نسخ در زمینه ربا و نیز معرفی سایت های موجود در 
مورد رباخواری. 

8 _ شناساندن رباخواران بزرگ و توجه دادن مردم به سرنوشت آن ها به 
ویژه رباخوارانی که به سبب رباخواری کشته شده اند. هم چون رباخوار 


معروف تهرانی در پیش از انقلاب که به بانک متحژکی معروف شده بود و 
به دست یکی از بدهکارانش کشته شد.(1) 


9 _ معرفی کشورهای ربا زده که دچار قرض های سنگین شده اند. و نیز 
شناساندن کشورهایی (مانند مصر در زمان اسماعیل پاشا) که در اثر دادن 


ربا و داشتن قرض فراوان از سوی رباخواران چیاول شده اآند. 


هنرمندان به تصویر کشیده شود. 


هم چنین پخش داستان های کوتاه مناسب با برنامه های رادیویی مانند 
داستان هایی که از برنامه قصه ظهر جمعه يا قصه شب پخش می گردد 
داز 


[- رباخواری, ض‌ 3. 
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پيشنهادهای برنامه ای 


در این راستا پیشنهاد می شود: 


الف) برگزاری میزگردهایی با حضور استادان و کارشناسان (فقیهان, 
اقتصاددانان, و حقوق دانان) که در آن ها به تبیین مفهومی و مصداقی ربا 
پرداخته شود و نیز عوامل گرایش به ربا و رباخواری و نیز پی آمدها و 
مجازات های رباخواری و برخوردهای قانونی با رباخواران توضیح داده 
شود. 


ب) تهیه گزارش هایی از بازار کار و مصاحبه با بازاریان در زمینه ربای 
موجود در بازار. 

ج‌( مصاحبه پا افراد زندانی و ورشکسته در نتیجه رباخواری و ربادهی و نیز 
مایت واه ی انیم سر یا نان. 


۳ نبیین مصداق های ربا و بیان احکام 1 در برنامه های فقهی و بیان 
اختام وبا 


0( تهیه برنامه هایی فراگیر و گسترده شامل نقل حدیبت درباره یی آمدهای 
شوم رباخواری. پخش کاریکاتور (برای نمونه, رباخوار زالویی که خون 
افراد تهی دست را می مکد يا رباخوار به شکل غول يا دستی بزرگ که 
افراد جامعه را زیر فشار خود دارد) و برگزاری مسابقه برای فهم 
کاریکاتورهایی درباره موضوع ربا, طرح پرسش و دادن جایزه. 


و) نقد و بررسی عملکرد بانک های بدون ربا در برنامه های تخضصی. 


ز) پخش فیلم های سینمایی يا داستانی با موضوع ربا و رباخواری. 
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پرسش های مردمی 

پرسش های مردمی 

1 _ شما از ربا چه می دانید؟ 

2 _ فرق نزول با ربا چیست؟ 

3 _ آیا تا کنون مجبور شده اید پول با نزول دریافت کنید؟ 

4 _ آیا می دانید خداوند در قرآن با فرد رباخوار چگونه برخوردی دارد؟ 
اه ها 

6 _ به نظر شما چرا افراد به دادن نزول مجبور می شوند؟ 


نظر شما دولت و مسئولان چگونه می توانند با رباخواری مبارزه 


8 _ به نظر شما آیا بهره های بانکی رباست؟ 
9 فرق بهره های بانکی با ربا چیست؟ 


1 آیا افرادی را می شناسید که به طور قرض الحسنه و بدون بهره 
قرض بدهند؟ 


2 _ نگاه مردم به افراد رباخوار چگونه است؟ 


3 _ آیا افرادی را می شناسید که به دلیل رباخواری یا قرض گرفتن با ربا 
در زندان باشند؟ 


1 _ علت های گسترش رباخواری در جامعه چیست؟ 


الف) مذهبی ب) اجتماعی ج) روان شناختی 
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2 _ عوامل گسترش رباخواری در دستگاه های دولتی يا بازار چیست؟ 
3 _ درباره شیوه های مهار رباخواری در جامعه توضیح دهید؟ 

الف) مذهبی ب) برخورد قانونی ج) تدوین قوانین یا تصحیح قوانین 

4 _ مصداق های پنهان و آشکار ربا در جامعه را برشمارید؟ 


5 _ چگونگی داد و ستدهای بانکی را توضیح دهید و مواردی را که ربا در آن 
ها محرز می باشد را تبیین 0 


6 _ فرق بانک داری ربوی و غیر ربوی در عمل چیست؟ 


سود علی الحساب آن است که در پایان مذت قرارداد بایستی سود و زیان 
داد و ستد محاسبه گردد و ما به الْفاوت آن دریافت شود؛ حال آن که بانک 
ها همان سود علی الحساب را به صورت قطعی حساب می کنند. درباره 
علی الحساب بودن این گونه سودها توضیح داده شود؟ 

8 _ آيا صوری بودن برخی داد و ستدهای بانکی آن ها را از صورت ربوی 
9 _ با وجود اعتراف مسئولان نظام بانکی و نیز نظریه کارشناسان مسایل 


اقتصادی درباره وجود ربا در بانک داری جمهوری اسلامی, چرا مسئولان 
نظام بانگی به فکر چاره جویی نیستند؟ 


0 ._ چرا نظام بانکی از روی آوردن به سوی بان داری اسلامی طفره 
می رود؟ 
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2 _ بانک داری اسلامی در کشورهای خارج تا چه میزان موفق بوده 


است؟ 

3 _ درباره نظریه اقتصاد دانان بزرگ دنیا درباره ربا و بهره توضیح دهید؟ 
15 _ دیدگاه فقیهان بزرگ درباره حیله های شرعی ربا چیست؟ 

16 _ آیا جبران پول تا میزان توژم ربا شمرده می شود. به بیان دیگر, آیا 
در وام و قرض, قدرت خرید ملاک است و میزان حقیقی معیار است با 


7 _ درباره پیشینه رباخواری در دوره معاصر و نیز نقش بنگاه های تراک 
رباخواری در گسترش ان توضیح دهید؟ 


8 _ نقش حوزه و روحانیت در از میان بردن رباخواری در بانک ها و 
جامعه چگونه می تواند باشد؟ 


19 ۳ درباره نقفش بهره و ربا در آزتعهان مات های مستضعف توضیح 
دهید؟ 


0 _ درباره میزان بدهی کشورهای فقیر به کشورهای ثروت مند و میزان 
بهره ای که کشورهای قرض دار بابت بدهی های خود می پردازند, توضیح 


دهید؟ 


1 _ راه های برون رفت از پدیده شوم ربا را برشمارید؟ 
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سخن پایانی 

سخن پایانی 

وظیفه امر به معروف و نهی از منکر حکم می کند که: 

1 هر مسلمانی باید تخست خود از این کناه پژر ی دهری کزیند؛ 


1 _ در هر جایگاه و مقامی که هست در حدٌ توان خود در نابودی اين بلای 
خانمان سوز اجتماعی که پس از شرک به خداوند از بزرگ ترین گناهان به 
شمار می رود همت گمارد ؛ زیرا نی آمدهای شوم ربا هرچند مانتد اعتیاد با 


دردی و ناامنی آشکار و نمایان نیست, ولی مصیبتی است که از درون» 
ای ی ی 


آن گاه که خداوند اراده کند که قومی را نابود سازد. ربا و زنا را در میان 
ان قوم رواج می دهد.(1) 


مسا است که خداوند این کار را نمی کند, بلکه گسترش اين دو عمل 
زشت, نتیجه رفتار و کردار خود ان قوم است. به فرموده قران: 


ان اللّه لایغیّر ما بقوم حتّی یغیّر ما بانفسهم. 


خداوند نسرتونفتت. هیچ قوهی, (و ملتی] را تغییر نمی دهد مکر ان که انان 
ان چه را در خودشان است. تغییر دهند. 


بر اساس فرموده پیامبر صلی الله علیه و آله , ربا و زنا در میان هر ملّتی 
به نابودی آن ملّت می انجامد و جلوگیری از آن, همّت عمومی را می طلبد 
به ویژه فرهیختگان هر قوم و قلم به دستان و سخنوران و هنرمندان هر 
قوم باید پی آمدهای ناگوار اين بلای بزرگ را گوشزد کنند و مردم را از 
سقوط در دزه وحشتناک رباخواری نجات دهند. 


متیر ک سار دیص ف اي ات نا ناتسا 
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کتاب نامه 

کتاب نامه 

* قرآن کریم. 

* نهج البلاغه. سید رضی, تحقیق: محمد دشتی, انتشارات پارسایان. 
* کتاب مقذس. 


1 _ لیر ماله. تاریخ قرن نوزدهم, بر کردان میرزا حسین فرهودی, دنیای 
کتاب بخش دوم. 


2 _ ابراهیمی, محمدحسین. پول, بانک. صرافی, ج اول, دفتر تبلیغات 


اسلامی, قم, 136 0 » لش. 


این اه رال عاریخ کاهلم.دار شرفت تتطیاعه.و آلش یروت 
2 ه . ق. 


این خرن یز اهفه الشرانره اتفارات امه مرن ضو بی 
تا 

البخاری, دارالفکر, بیروت؛ 11 0 . ق. 

6 ایق.خزم انذلسی :+ علی, المحلن بالا نان دار الفگرن بیزفت 1808 هن 
7 انز ی بخایه السیی اه وا رالکت: لس نم .روت 


6 هو . ق. 


ای مه ام ار که رت ااسیر ال سار مان 
۱ 


ی 


11 احمد بن فارس. معجم مقاییس اللغه, پژوهش؛ عبدالسلام هارون, 
4 ه . ق. 


2 ارنک تمل:تاریخ الفکر الافتضاوعن بر کردان براشد الب اون دار الکتت 
العر بیه, قاهره, 109 م. 


13 ۳ اسماعیل پاشا؛ عبدالعزیز. اسلام و طت جدید, برگردان: سید غلام 
رضاأ سعیدی, انتشارات اموزش و پرورش؛ 6 1 . ق. 


14 ۳ اصفهانی, سیدابوالحسن. وسیله النجاه, ۳ 4 دارالتعارف؛ بیروت» 
7 ه. ق. 


شش مالس اند کی داش ای اارلن: 


7 هنن خسن محختفی. تا قفام اقتضادار دا دای 
بیروت, 1969 _ 1970 م. 
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اش لام اور ال ی اه ایا اسان 


و امه رف هش لاه فیس ال ار اه لام 


دمشق و دارالشامیه بیروت؛ 14112 0۵ . لقل. 


دارالمکتبی, دمشق, 1421 ه . ق. 


موسسه رسالت, بیروت, ۰1407 . ق. 


2 اضر نا لش ماه کم للم اه ام که هر نی سار 
7 ه . ق. 


هه رس انا مرمه امه یات ای ا ناسحا 


بی 
4 _ النوی. محی الذین بن شرف. المجموع. مکتبه الارشاد. جذه. بی تا. 


کر اسر خی سا للم رالد ال یفن ره الاشاا میم بو 


7 _ بانی مرکزی جمهوری اسلامی ایران. سلسله مقالاتی پیرامون بانک 
داری اسلامی, ش‌‌ 6 


8 _ بانک مرکزی جمهوری اسلامی ایران. مجموعه سخنرانی ها و مقالات 


09 بخش فرهنگی جامعه مدرشین حوزه علمیه قم. پول و نظام های 


تا سنوی آواهم کی این تم آشا التحفی المخلیت الاغلن 
لرعایه الفهن»والا داب و العلهم الاحیاغه الکتاب لاه[ 


1 _ برانت, ویلی. جهان مسلح. جهان گرسنه, برگردان: هرمز همایون 


322 ِ_ براون, حجی لاری. گرسنگی در امریکا, برگردان: حسن تقی زاده 


33 ِ پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه. پول در نگاه فقه و اقتصاد, ج‌ اول, 
1375 ه . لش. 


34 _ پيیر عباسی, یحیی و منصور محمدی. مجموعه شا ای ففه و 
زمان _ مکان. کنگره فقه و زمان و مکان, دفتر چهارم (اقتصاد). ش ۵0 
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خمینی, 1374 ه . ق. 


ره را دای ارا ال تم یه تا انیا ای رف 
قم, 1374 ۰ . ش. 


۰360" . ش. 


توان گران,تهران, 1379 ۰ . ش. 
ه . لش. 


0 اضر اکن احکام انار ای دارالفت العتا نس شرفت 
ی 


2 _ حز عاملی؛ محمد بن حسن. وسائل الشیعه, ج دوم, موّسسه آل 
اک لا 9 


ار 


بی تأ. 


45 _ حسینی (عاملی), سید محمدجواد. مفتاح الکرامه, چ اول, دار الاحیاء 


16 5 خلی (علامه)؛ حسن بن یوسف. تذکره الفقهاء 93 اول, موسسه آل 
البیت, قم, 1۹120 0 . ق. 


8 حلی. (محقو) سفق ین کته خر انم الاسلاس چ امل دار الزه اع 
ت09 و 


سای تشه بش یی االخا یه ایس ار موه وان هآ هنت 
6 ه . ق. 


50 _ حجویزی. عبد علی بن جمعه. تفسیر نورالثقلین 0 4 مطبعه 
اسماعیلیان, قم, 1130 0 , لش. 


که اه ار ای امه الا سر ها بات یم الالی 
الهدی, تهران؛ 1390 0 . لش. 
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یم یالتعا ارات اه متسین 
قم, ۰1376 . ش. 


موسسه تنظیم و نشر اثار امام خمینی, 3709 1 ه . ش. 


4 شش هش ال ای ال ان موه ای و شش انار 
اتام ت79 و1 مر 1۳121 موی 


رارصا الا نی و ور مر موه لفلف 
0 ه . ق. 


راکو یا للم سعاله مات اش ساسا فص تاه ی 
0 


7 .راز فتدالله و الزبا. فی. بطق القانون. الاتطلایی: موه 
ماخذشناسی فقه و زمان _مکان؛ شش 50 ,. موّسسه تنظیم و نشر اثار امام 
خمینی؛ قم, 134 0 , ش. 


8 _ دفتر همکاری حوزه و دانشگاه. پول در اقتصاد اسلامی. چ 1, 
انتشارات سمت, 1374 ه . ش. 


صفا و سهند, تهران. 
0 _ دهخدا,ء علی اکبر. لغت نامه, چ 2, چ دانشگاه تهران, 1377 ۰ . ش. 


9 


2 _ راغب اصفهانی. حسین بن محشد. معجم المفردات الفاظ القرآن, چ 


3 _ رشید رضا, محمد. الژبا و المعاملات فی الاسلام, چ اول, دار ابن 
زیدون» قاهره, 1406 0۵ .۰ ق. 


604 5 . تفسیر المنار, 0 اول, دار الاحیاء 


ارم ها شا وم ان امساد شا شش 
مطالعات و پژوهش های بازرگانی. 


138 ه . لش. 


8 _ ساموئلسن. پل. اقتصاد. برگردان: پیرنیا,. چ 6 . انتشارات بنگاه 
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9 _ سید قطب. فی ظلال القرآن, برگردان: مصطفی خرم دل, چ اول, 


0 


۱ 


قاهره, 1414 ه . ق. 


و نف نی ی بو غلی کل سای وی ناس عرش 


4 ..صافنن لطقف الله. ,خامم. الاخکاهي هرن ,موه اشقار نطو 
معصومه, قم,1419 ه . ق. 


و . دور سید محمیباق. الک الا رنفعه عد مدارالتعارف المطب‌عغاتم 
بیروت, 1398 ۰ . ق. 


76 ‌ صدوق, اتف جعفر محمد بن لین من لا بحضره الفقیه, انتشارات 
جامعه مدزسین, قم, 114 0 . ق. 


7 _ ضیایی, منوچهر. مجموعه قوانین پولی و بانکی و ساير قوانین» ج 
اول, موسسه تحقیقات پولی و بانگی: تهران 1372 ه . لش. 


9 ظالقاننه تسد منود بر توبن از فرانز ج دشر کت شهامی اشتار: 


اسماعیلیان قم, 1412 ۰ . ق. 


8 هو . ق. 


91 طوسی, محمد بن حسن. التبیان فی تفسیر القرآن, دار احیاء التراث 
العربی, بیروت. 


2 1۱ 
جامعه مدرسین: قم, ۰420" ۰ ق. 


و تا ار ارات 
جامعه مدرسین: قم, ۰412" ۰ ق. 


4 _ عاشور. سیدمحمد. الژبا عند الیهود, دار الاحیاء الثراث العربی, 
قاهره, برگرفته از بررسی تطبیقی بهره و ربا ص 88 . 


ات قاملی: رنه انیا یی الیی لتیض الم سس انامه 
ال هدر 10 ,مکنبه الاعلام الاسلامی:۰ ۱418 مر 


6 _ عبدالب محمد زکی. الرژّبا و اکل المال بالباطل. چ 2 دارالقلم, 
کویت. 1406, ۰ . ق. 


2 2 20 
7 الفا دهم متخمی یاه القرصن فین الففه. نامیا داا عتضا 
ریاض, بی تا. 

8 خطاردیه عزن الله.. نسند الامام آلعضاه المعتمر العالمن الامام رضار 
6 ه . ق. 

9 _ عیاشی, محمد بن مسعود. تفسیر عیاشی. مکتبه العلمیه الاسلامیه, 
تهران. 

ق. 


1 _ فراهانی خرد. سعید. سیاست های پولی در بانک داری بدون ربا ج 
اول. پژوهشگاه فرهنگ و انديشه, قم, 1378 ۰ . ش. 


2 _ فرید وجدی, محقد. دایره المعارف, چج 3, دارالمعرفه للطباعه و 


3 _ فضل الهی. التدابیر الواقیه من البا فی الاسلام, چ 2, مکتبه المهَید, 
2 ه. ق. 


یتباقر ال ی با کشخ ابا ان کارا 
360( ه . لش. 


5 _ قرشی, سید علی اکبر. تفسیر احسن الحدیت, چ 1 واحد تحقیقات 
اسلامی, تهران,1366 ه . ش. 


یحو باعلا مها اه ری 


7 _ قمی, شیخ عباس. سفینه البحار, چ 2 دارالاسوه, قم, 1416 ه . ق. 


حمیدرضا شهمیرزادی, کانون انديشه جوان. 


9 کین مد وش عقوی: کافیم ار الاضوامر رو و10 و 


100 2 گلیایگانی, سید محمدرضا. مجمع المسائل, دارالقرآن الکریم, قم, 


1 _ ماجدی, علی و حسن کار پول و بانک از نظریه تا سیاست 


2 _ مارودی. علی بن محمد. الحاوی العبیر, دارالکتب العلمیه, بیروت؛ 
4 هم . ق. 


103 1 3 ور و فلی حسن زاده. پول و بانک داری, موسسه 
تحقیقات پولی وبانکی, تهران. 1380 ۰ . ش. 


104 مجتهد شبستری, محمد. رباخواری يا ظالمانه ترین استعمار 


راشای وا یم سا انا تس شتا رات کا ی رم وف 
5 ه. ق. 


6 مه . ق. 


107 ۳ مروارید, غلین اصفر. سلسله الینابیع الفقهیه, ج ۷۱ موسشسه فقه 
ات الا 10 
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فکری امه طبا ات ان 0 هن ره 
و خطیرخ متضی: ال بان ع لا ا ارات ور ار رو 
ش. 


0 _ مفید. محمد بن محمد. المقنعه, چ 2, انتشارات جامعه مدژسین. 


0 ی 


111 _ مقدس اردبیلی, احمد. مجمع الفائده و البرهان, ج‌ 2 موسسه نشر 


2 وکا ساره رای مها ای ی باتوی 
قم, 1416 . ق. 


4 


هاش ایا اون ار 


کل . فلک زاو بیانی: خارنخ که خر م انتشار ات دانشام. تهران: 
4 ۰ . ش. 


16 _ِ ملکوتی؛ میرز | مسلم. الزبا فی التشریع الاسلامی, 3 1 مطبعه 
مهر» قم, 5 هم . ق. 


117 5 موسایی, میثم. تبیین مفهوم و موضوع ربا از دیدگاه فقهی. موّسسه 


8 _ موسویان. سید عباس. بانک داری اسلامی, موّسسه تحقیقات پولی 
و9 بانکی, تهران؛ 1389 0 . لش. 


119 ۳ . پس انداز و سرمایه گذاری 


120 _ موسوی همدانی. سید محمدباقر. ترجمه تفسیر المیزان انتشارات 
جامعه مدرسین؛ قم, 1303 0 . لش. 


7 


122 موسسه بانک داری. مجموعه سخنرانی ها و مقالات ارایه شده به 
مره رای ای سا ی 


23 _ِ . مجموعه سخنرانی ها و مقالات 
ارایه شده به ششمین همایش بانک داری اسلامی. 


4 _ نجفی. محمد حسن. جواهرالکلام, چ 7, دار احیاء الثراث العربی. بی 
تأ. 


125 لنوری طبرسی, میرز | حسین. مستدرک الوسائل, موسسه آل البیت, 
قم, ۰1409 ۰ ق. 


ص :2004 
6 -_ واعظ زاده, محمد. اولین مجمع بررسی های اقتصادی, ش د. 


7 - والی نژاد, مرتضی. مجموعه قوانین و مقژرات بانکی, برگرفته از 


2ِِص_ِ هاشمی رفسنجانی, اکبر. عدالت اجتماعی, موّسسه امام المنتظر, 
قم, ۰1379 . ش 


9 هیثمی, ابوبکر. بغیه الژائد فی تحقیق مجمع الزوائد. دارالفکر, 
بیروت؛ 4 


0 _ یزدی, سید محمدکاظم. العروه الوثقی مع تعالیق الامام الخمینی 
رحمه الله , چ 1, موسشسه تنظیم و نشر اثار امام خمینی, 10 ه  .‏ ش 


دارالمصطفی لاحیاء التراث,بیروت, 1423 ۰ . ق 
2 9« سوّال و جواب 
(اتتفتا نات اي مر کر سر علوم اشلافی: 176 ره: نشن 

33 ِ 7 کتات: اتیاهن آلعروه 


134 پسری احمد, عبدالرحمن. برگردان: فتح 
ال که 9 1 نشر احسان, 139 ۵ . لد 


5 _ یوسفی, احمد علی. ماهیت پول, ۳۹ فرهنگ و اندیشه. قم. 
نشریات 

6 -. اطلاعات سیاسی _ اقتصادی, ش 68 _ 67 . 

7 ماه اتضاد اساای شا ال او 


هه 


و مه ان ان ای وس ری مهو رو 
140 7 مجله معرفت, شش 1 سال دهم » ش‌ دوم » 130 0۵ . لش. 
تا امه مفیه ماه ار وا 0 


درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


